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Abstract 

 The division of Sufiya into Baghdad and Khorasan is not a modern division 
that emerged from contemporary research, but it has been of interest since the 
beginning. Khorasanians were especially aware of this gap between Sufis. 
Junaid Baghdadi, Maruf Karkhi and Sari Saqati were the founders of Sahv 
school in Baghdad. Bayazid Bastami and Ebrahim Adham are also the 
founders of the Sokar school in Khorasan. In the school of Khorasan, 
originality is based on practical mysticism and the principle of sokr. On the 
other hand, the school of Baghdad includes Sufis subject to the rules of 
religion, for whom the principle of Sahv was more important. The study of 
Junaid's life brings us to a mystic who is separate from the Khorasan tradition. 
The Sahv school of Junaid did not last long and declined in Baghdad, but it 
had interesting effects on the school of Khorasan. The mysticism of Khorasan 
gradually attracted Yaran Junaid and appropriated his thoughts, both 
theoretically and practically. In the theoretical aspect, the mystical version of 
Khorasan Sufis of the doctrine of unity, which is known as "the unity of 
intuitions", is derived from the version of Junaid. Also, Junaid's non-linear 
model has been an inspiration in practical mysticism in Khorasan school . 

Keywords: Sokar, Sahv, Baghdad school, Khorasan school, mystic 
schools. 

 

 
1 Corresponding author, Assistant Professor, Department of Islamic mysticism, 

Research Institute of Imam Khomeini and Islamic Revolution; Tehran, Iran. 

Roodgar@gmail.com                                   orcid: 0000-0002-6473-3751. 

 

 

https://doi.org/10.2634/Lire.22.%2088.61
mailto:Roodgar@gmail.com


…………………………………………………………………………… Literary Research   

Page | 15 

1. Introduction 
In the 4th lunar century, the elders of Khorasan saw differences in their 
mystical way and thought with Iraqis. Qashiri has presented the first 
report about this. He mentioned "Khorasan" and "Iraq" as two schools 
of Sufism. Abu Abd al-Rahman Solmi has also mentioned these 
differences. In Risal al-Malmatiyah written by Abu Abd al-Rahman 
Solami and Tahzib al-Asrar written by Abu Saad Khargushi, the 
Khorasan Tariqat is mentioned separately from Iraq. Solami and 
Khargushi called the followers of the Iraqi Tariqat "Sufi" and the 
followers of the Khorasan Tariqat "Malamati". These two people, who 
were both Nishaburs, considered Nishabur to be the center of the 
Malamatians of Khorasan, and Baghdad to be the center of Sufis in Iraq. 
Sana'i Ghaznavi, by reporting a debate between Khorasani and 
Baghdadi Sufis, has pointed out the existence of the Khorasani school 
or elders against Baghdadi Sufism. So this division existed from the 
very beginning in the history of Sufism.  
. 

Research Question(s): 
What were the main differences between the mysticism of Khorasan 
and the school of Baghdad? In other words, what are the characteristics 
of the school of Baghdad and Khorasan that make each different from 
the other? What is the fate of these two schools in facing each other ? 

2. Literature Review 
The most important initiative of Junaid to establish the school of 

Baghdad is: giving authenticity to Sahv, founding Madrasi mysticism 
(emphasis on scientific and theoretical Sufism), and using the theory of 
the unity of intuition. These can also be considered the characteristics 
of the Baghdad school. On the other hand, the Khorasanians believed 
in the originality of Sekr, emphasized practical Sufism and the centrality 
of love in their mysticism.  

3. Methodology 
Descriptive and analytical. 

4. Results 
Although "Khorasan Mysticism" or "Baghdad School" are titles that 
were formed due to the gathering of mystics such as Bayezid and Junaid 
in the geography of Khorasan or Baghdad, but it is important for a 
researcher if this division occurred due to differences in foundations 
and not attribution to Two geographies. The mysticism of Khorasan was 
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able to maintain its identity at the same time as the school of Baghdad 
and after that because it had its own mystical foundations. Sokr of 
Khorasan is more famous with Bayezid and Sahv of Iraq with Junaid 
Baghdadi. The confrontation of these two types of Sufism has been 
known since ancient times, in the face of contrast with expansion, 
division with gathering, fear with hope, absence with presence, 
annihilation with survival, stillness and silence with passion and 
movement, etc. Even centuries before the emergence of the Ibn-Arabi 
school, the elders were familiar with these mystical dualities and had 
classified the mystics into two groups: the followers of Khorasani love 
(anfasi mysticism) and Iraqi knowledge (afaqi mysticism). The 
differences between the Khorasan school and Iraq, such as the 
originality of Sokr versus Sahv and the emphasis on practical Sufism 
versus scientific Sufism, are due to the centrality of love among the 
elders of Khorasan. Junaid also knew the importance of this issue and 
presented different definitions of love, but this concept is not central in 
his thoughts as it is central in Khorasani's theoretical and practical 
mysticism. Overcoming love over knowledge. The identification of 
Khorasan mysticism against the Baghdad school can be proven at least 
in these two areas. Therefore, Khorasan mysticism cannot be 
considered to be different from the Baghdad school. If someone does 
not accept the classification of Khorasan and Iraqi for any reason, he 
may be able to ignore the Iraqi school in favor of the comprehensive 
Khorasan school, but he cannot ignore the Khorasan school and reduce 
its value. Khorasani Sufism cannot be recognized as a special mystical 
school and trend. After the decline of the Baghdad school, Khorasan 
mysticism continued its work, until it attracted Junayd's companions 
and enjoyed the valuable assets of the Baghdad school, such as the 
doctrine of the unity of intuition. 
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  رویارویی مکتب سُکری خراسان و مکتب صحَوی بغداد

   1 دکتر محمد رودگر

 10/11/1403 پذیرش مقاله:                   11/4/1403 دریافت مقاله: 

 چکیده
هاي معاصر نیست تقسیم صوفیه به بغداد و خراسان، یک تقسیم امروزي و برآمده از پژوهش 

بلکه از همان ابتدا مورد توجه بوده است. بخصوص خراسانیان متوجه این شکاف میان صوفیه  
بنیان سقطي،  و سري  کرخي  معروف  بغدادي،  جنید  بودند. بودند.  بغداد  مکتب صحو  گذاران 

به شمار مي نیز مؤسسان مکتب سکر خراسان  ادهم  ابراهیم  و  بسطامي  در مکتب بایزید  آیند. 
صوفیان   شامل  بغداد  مکتب  مقابل،  در  است.  سکر  اصل  و  عملي  عرفان  با  اصالت  خراسان 

تر بود. مطالعة زندگي جنید ما را به یک عارف شریعتمداري است که اصل صحو برایشان مهم
اما  جدا از سنت خراساني مي نپایید و افول کرد  رساند. مکتب صحوي جنید در بغداد چندان 

توجه جالب  رفتهتأثیرات  عرفان خراسان  داشت.  مکتب خراسان  بر  به  اي  را  جنید  یاران  رفته 
هاي او را چه در بعد نظري و چه عملي از آن خود نمود. در بعد خود جذب کرد و اندیشه

تقریر   از  برگرفته  است،  مشهور  شهود«  »وحدت  به  که  خراسان  صوفیة  عرفاني  تقریر  نظري 
الهاما  .جنید مکتب خراسان  در  عرفان عملي  در  غیر خطي جنید  الگوي  همچنین  بخش  ست. 

   .بوده است 

 .سُکر، صَحو، مکتب بغداد، مکتب خراسان، مکاتب عرفانيها: کلیدواژه 
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   مقدمه
از مرزکشي فراتر  باستاني است؛  و  پهناور  بزرگ، سرزمیني  هاي جهان معاصر.  خراسان 

اند؛  کردهاند یا از مباني عرفان خراسان پیروي مي شمار انبوهي از صوفیان، خراساني بوده
گفته تصوف«  »مهد  خراسان  به  دلیل  همین  از  به  برخي  که  است  واقعیتي  این  اند. 

.  ( 313-293:  1356؛ برتلس،  32:  1379کوب،  )زریناندپژوهشگران معاصر به صراحت پذیرفته
توان در تأیید این موضوع یافت. چهار کتاب مشهور تصوف،  شواهد و دلایل فراواني مي

مي کرد،  که  یاد  تصوف«  اربعة  »کتب  عنوان  ذیل  آنها  از  سنت توان  به  متعلّق  همگي 
کشف   التعرّف،  التصّوف،  في  اللّمع  از:  عبارتند  کتابها  این  است.  بزرگ  خراسان 
المحجوب و رسالة قشیریه. دو کتاب مهم دیگر یعني عوارف المعارف و مصباح الهدایه  

قریب به اتفاقِ مفاخرِ تصوف    نیز در سنت عرفاني رایج در ایران و خراسان ریشه دارد.
 اند یا اصالت ایراني دارند. یا ایراني

سه چهار قرن، زماني کافي بود براي آنکه عرفان خراسان بسیار نیرومندتر از مکتب  
با   کند.  پیدا  را  خودش  خاص  ویژگیهاي  و  شود  مستقر  ایران  در  بغداد  صحوي 

پایهشکل استحکام  و  از  گیري  دیگري  گروه  خراسان،  و  ایران  در  سکري  عرفان  هاي 
دهه در  آوردند.  پدید  مکتب صحوي  یک  ایراني  جنید  صوفیان  سوم،  سده  پایاني  هاي 

بغدادي مکتب عرفاني بغداد را پایه گذاشت. صوفیان بغداد براي تأسیس مکتب خود از  
بسطامي   بایزید  با  بیشتر  را  خراسان  عرفان  گرفتند.  الگو  خویش  خراساني  یاران 

در  مي جنید  پیروان  به  نهاوندي.  اصالت  با  بغدادي  جنید  با  را  بغداد  مکتب  و  شناسند 
مي »جنیدیه«  ميبغداد  »طیفوریه«  خراسان  در  بایزید  پیروان  به  و  نخستین  گفتند  گفتند. 

فیروزکوهي بن  کرخي  معروف  ابومحفوظ  مکتب  این  اما  ق(  200)مشخصیت  است؛ 
معنوي   پدر  کرخي  معروف  است.  نهاوندي  بغدادي  جنید  مکتب  این  واقعيِ  نمایندة 

بغداد است. سري سقطي آموزهق(  253)ممکتب  به  شاگرد معروف کرخي،  را  استاد  هاي 
دهندة آن بود. معروف کرخي از  اش جنید رساند و جنید بزرگترین گسترشخواهرزاده

به حسن  مهمترین حلقه داود طایي  از طریق  هاي اجازه در سلاسل تصوف است. وي 
میسانيبصري فیروز  علي)ع(  ميق(  110-21)بن  امام  به  بصري  حسن  طریق  از  و  رسد 

گاه ابوالقاسم گرّکاني  بن مرتعش بود و آناش عبداللهشود. پس از جنید، خلیفهمتصل مي
هاي  و ابوبکر نسّاج طوسي پس از شیخ نسّاج طوسي، به یکي دیگر از مهمترین حلقه

مي تصوف  سلاسل  در  سلسلهاجازات  بیشتر  که  بودهرسیم  او  مدیون  صوفیه  اند:  هاي 
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مي  بهتر  دیدگاه،  این  از  غزّالي.  احمد  پیوستگيخواجه  به  با  توان  خراسان  مکتب  هاي 
 مکتب بغداد پي برد. 

ها، مشایخ خراسان در قرن چهارم در روش و اندیشة عرفاني  با وجود این پیوستگي 
دیدند. قشیري نخستین گزارش را در این باره ارائه  خود با عراقیان تفاوتهایي را هم مي

کرده   یاد  تصوف  مکتب  دو  عنوان  به  »عراقیان«  و  »خراسانیان«  از  وي  است.  کرده 
است  (295:  1381)قشیري،  است کرده  اشاراتي  تفاوتها  این  به  نیز  سُلمي  ابوعبدالرحمن   .

. در رسالة ملامتیه نوشته ابوعبدالرحمن سلمي و نیز تهذیب الأسرار  (143/ 2:  1372)سلمي،  
و   سلمي  است.  آمده  عراقیان  از  جداي  خراسانیان  طریقت  خرگوشي،  ابوسعد  نوشته 
»ملامتیان«   را  خراسان  طریقت  پیروان  و  »صوفیان«  را  عراق  طریقت  پیروان  خرگوشي 

اند، مرکز ملامتیان خراسان را نیشابور،  اند. این دو نفر، که هر دو نیشابوري بودهخوانده
دانسته  بغداد  را  عراق  مرکز صوفیان  همان:  اندو  سلمي،  خرگوشي،  402)ر.ک:  ؛  134م:  1999؛ 

با گزارش یک مناظره میان صوفي خراساني و (13:  1377پورجوادي،   نیز  . سنایي غزنوي 
کرده   اشاره  بغدادي  تصوف  برابر  در  خراساني  پیران  یا  مکتب  وجود  به  بغدادي 

سنایي،  است تاریخ تصوف وجود  (495:  1374)ر.ک:  در  آغاز  از همان  انشعاب  این  . پس 
عبارتي   به  بود؟  چه  بغداد  مکتب  و  خراسان  عرفان  میان  اساسي  تفاوتهاي  اما  داشت؛ 
متمایز   دیگري  از  را  یک  هر  که  است  کدام  خراسان  و  بغداد  مکتب  ویژگیهاي  دیگر، 

 اند؟ساخت؟ این دو مکتب در رویارویي با یکدیگر چه سرنوشتي را رقم زده

 پیشینه

»مکتب خراسان« نزد پژوهشگران شهرت دارد. در پژوهشهاي مختلف از این مکتب یاد  
توجه   بغداد  مکتب  با  آن  تفاوتهاي  و  مکتب  این  ویژگیهاي  به  اینکه  بدون  است  شده 
نصرالله   آثار  در  گریخته  و  جسته  خراسان،  مکتب  ویژگیهاي  از  برخي  البته  شود. 

اي با مکتب بغداد صورت نگرفته  کوب آمده اما مقایسهپورجوادي و عبدالحسین زرین
قابل   پژوهشيِ  پیشینة  است،  آشنایي  مقولة  هرچند  خراسان«،  عرفاني  »مکتب  است. 
نیز   و  بغداد  مکتب  با  خراسان  مکتب  عملي  و  نظري  ویژگیهاي  مقایسة  ندارد.  اعتنایي 
است.   نوشتار  این  نوآوریهاي  از  تاریخ  در  یکدیگر  با  مکتب  دو  این  رویارویيِ  فرجامِ 

 هاي این پژوهش.هاي آثار یاد شده، بسیار متفاوت است با دغدغهچنین دغدغههم
 منظور  به تصوف و عرفان خراسان پرداخته باشد، نشد که مستقلا اینکه پژوهشي یافت
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به  اثبات تصوف خراسان  بلکه در باب  پژوهشي در باب معرفي پیران خراسان نیست؛ 
عنوان جریان یا مکتبي مستقل چه از لحاظ نظري و چه عملي است. علاوه بر مطالبي  
که به طور پراکنده در برخي از آثار به این موضوع اشاره دارد، مقالاتي هم که جستجو  

 اي از این مبحث ناظر است؛ براي نمونه:شد به گوشه

تقسیمخیاطیان، قدرت  - تاریخ فلسفه، »تشکیکي در  یندي  الله و سید حمید دلاور، 
 . ش 1390، تابستان1، ش2سمعروف مکاتب تصوف و عرفان بغداد و خراسان«، 

کند بدون اینکه  این پژوهش در اصل تمایز عرفان خراساني از بغدادي تشکیک مي
 ها و ویژگیهاي عرفان خراسان توجه کرده باشد.به شاخصه

فصلنامه    - خراسان«،  مکتب  در  »تصوف  صمدي،  قسمتعلي  و  جمشید  صدري، 
 . ش1387، زمستان 5، س 20شتخصصي ادبیات فارسي دانشگاه آزاد اسلامي مشهد، 

داشته تاریخي  رویکرد  بحث  به  نیز  آن  امثال  و  نوشتار  در  این  نظر  دقت  بدون  اند 
شاخصه و  ویژگیها  به  نوشتار  این  در  خراسان.  عرفان  سلوکي  و  نظري  هاي  تفاوتهاي 

پرداخته   مستقل  طور  به  عملي  چه  و  نظري  بُعد  در  چه  خراساني،  عرفان  و  تصوف 
هایي از زنجیرة همین شود. از آنجا که بسیاري از برترین عارفان ایران و اسلام، حلقهمي

 یابد.هاي این گونة خاص عرفاني اهمیت ميآیند، بررسي شاخصهعرفان به شمار مي

 ویژگیهای مکتب بغداد و خراسان 
به   بخشیدن  اصالت  از:  است  عبارت  بغداد  مکتب  تأسیس  براي  جنید  ابتکار  مهمترین 
بنیانگذاري عرفان مَدرَسي)تأکید بر تصوف علمي و نظري( و استفاده از نظریة   صحو، 

مي را  اینها  شهود.  مقابل،  وحدت  در  آورد.  شمار  به  نیز  بغداد  مکتب  ویژگیهاي  توان 
عرفان   در  عشق  محوریت  و  عملي  تصوف  بر  تأکید  سکر،  اصالت  به  قائل  خراسانیان 

 اند.خود بوده

 . اصالت صحو 1
نخستین کسي که از سکر و صحو سخن گفت، بایزید بسطامي از مشایخ خراسان بود.  
به نظر او صحو ثمرة استقرار ویژگیهاي بشري، و بزرگترین حجاب میان بنده و پرودگار 
این   رفتن  میان  از  معناي  به  سکر  مقابل،  در  است.  نقص  و  آفت  سراسر  زیرا  است؛ 
براي   تواني  هیچ  و  برخیزد  انسان  از  اختیار  و  تدبیر  که  است  این  سکر  ویژگیهاست. 
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گیري از ادراکات شخصي نداشته باشد »و این ابلغ و اتم و اکمل  تصرف در خود و بهره
 (. 230:  1383)هجویري،  بود«

گوید که سکر ابلغ و اتم و اکمل است به صراحت دال بر این است  اینکه بایزید مي
البته این   که نزد او و مشایخ خراسان سکر غلبه داشت بر خلاف مشایخ مکتب عراق. 

بوده نیست که عارفان خراسان همگي سکري و عراقیان همگي صحوي  اند،  بدان معنا 
بوده   غالب  دیگري  در  آن  پیامد  و  و صحو  غالب  یکي  در  آن  پیامدهاي  و  بلکه سکر 

توان دید و هم سکر را.  است؛ چنانکه در آثار عارفان خراسان و بغداد، هم صحو را مي
چنین ملاک تقسیم خراساني و عراقي، جغرافیاي خراسان و عراق نیست؛ بلکه اصل  هم

با غلبة سکر و مفاهیم و تأثیرات تابع آن در خراسان و صحو و مفاهیم و تأثیرات تابع  
پنداشته برخي  است.  عراق  در  طبقهآن  که  و  اند  نیست  درست  خراسان  و  بغداد  بندي 

بندي  و حال اینکه این طبقه( 48-23: 1390)خیاطیان و دلاور، برگرفته از مبناي عرفاني نیست 
زرین عبدالحسین  پژوهشگراني چون  آثار  در  نبودهفقط  شیمل  ماري  آن  و  است؛  کوب 

و   سلمي  قشیري،  چون  بزرگاني  سوي  از  آنان  از  پیش  قرنها  آمد؛  پیشتر  چنانکه 
براي نمونه، هجویري نویسندة کشف المحجوب گرچه   خرگوشي گزارش شده است؛ 
خود خراساني است، طریقت خود را از طریق خُتَّلي و شبلي به جنید بغدادي رسانده، 

اند خُتّلي »سُکر را بازیگاه کودکان و صحو  داند؛ چنانکه آوردهصحو را برتر از سکر مي
مي مردان  فناگاهِ  سجادي،  دانست«را  اعتقادي  (370:  1372)ر.ک:  چنین  که  هم  هجویري   .

ابوالحسین نوري  داشت از نظر مبنایي جزو مکتب بغداد است و نه خراسان. هم چنین 
 در بغداد از اقران جنید بود اما از نظر مبنایي عارفي خراساني بود و نه بغدادي. 

از   بویژه در نیشابور و خراسان، گروهي دیگري  با جنید در همان بغداد و  همزمان 
بوده تأکید  صوفیان  عرفاني  حال  و  سکر  از  ناشي  مواجید  و  عشق  مضمون  به  که  اند 

ميکرده جنید  با  همزمان  که  نوري  ابوالحسین  جمله  از  در اند؛  موضوع  این  و  زیست 
بخوبي آشکار است. شخصیت القلوب  بسطاميکتابش مقامات  بایزید  -131)هایي چون 

مصريق(261 ذوالنون  نوريق(246ـ180)،  ابوالحسین  منصورحلاجق(295 ـ225)،  ـ  244)، 

ترِمِذيق(309 به    کساني   ق(  296-207)، حکیم  و شکوفایي  پیدایش  دورة  در  که  هستند 
اند؛  اند. برخي از آنها در مکتب جنید نیز شاگردي کردهمفهوم عشق و سکر تأکید کرده

بوده تابع سنت خراساني  ابوالحسین  اما در کل  اند. جنید، برخلاف معاصرانش همچون 
نوري، حلّاج و بیشتر صوفیه خراسان به جاي سکر قائل به اهمیت صحو بود و بر ظاهر  
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پافشاري مي بود؛ شریعت  و سنت  قرآن  تابع محض  او  نگفت.  کرد. جنید هرگز شطح 
عرفاني آراي  که  داشت  تام  آن  تلاش  و  پیامبر)ص(  سنّت  قرآن،  مطابق  گاه او 

اهل سُکر گاهي در حال خود چنان  (  15:  1387)رضایي،  امیرالمؤمنین علي)ع( بوده باشد.
توانستند پاسخگو بوده باشند. امثال  شدند که در برابر گفتار و رفتار خود نميپنهان مي

نظریه دقت  با  که  بودند  هوشیاري  عارفان  ميجنید  مسئولیت  پردازي  و  کردند 
نميمي مباح  را  سماع  جنید  گناه  پذیرفتند.  مردم  از  برخي  براي  را  آن  و  دانست 
مي (537:  1383)هجویري،  دانستمي سماع  خودش  نه  او  مي.  اجازه  نه  و  که  کرد  داد 

نمي  دیگر صوفیان  مانع سماع  اما  کنند؛  آوردهشاگردانش سماع  چنانکه  روزي  شد؛  اند 
کنان نزد جنید آمد  خواند. نوري سماع نوري و جنید در مجلسي بودند و قوّال چیزي مي

« گفت:  آیه  «برخیز!و  این  »  را  و  یَستَمِعُونَخواند:  الَّذِینَ  یَستجَِیبُ  تنها  (36)انعام:  إنَّمَا   :
که یعني به حرفم گوش کن! جنید در جواب    «پذیرند که گوش شنوا دارند کساني مي

السَّحاَبِ مرََّ  تَمرُُّ  هِيَ  وَ  جَامِدَةً  تَحسَبُهاَ  الجِبَالَ  تَرَي  »وَ  خواند:  را  آیه   : ( 88)نمل:  این 
روند مانند رفتن  يمپنداري آنها را ایستاده و اینها  نکه ميایها را و حال  بیني تو کوهمي
 «.ابر

انشعاب    این ماجرا هور عرفان اسلامي در  ظ  آغازجالب در    نظري و عمليِنشانگر 
  . پس از آن بزرگان کوشیدند با اصطلاحات مختلف از است  دوره پیدایش و شکوفایي

سکر و صحو، قبض و بسط، جمالي و جلالي، سلوک زاهدانه و    این انشعاب یاد کنند.
 توان در مقایسه با ابوالحسین نوري شناخت. از این نظر، جنید را مي  عاشقانه و...

بَغشور، شهري   بَغَوي هروي خراساني در اصل از اهالي  ابوالحسین احمدبن محمد 
است گرچه در  بین هرات و مرو بود. نوري که فرقة نوریه در تصوف از او منشعب شده

زیست یک عارف با اصالت و مشرب خراساني بود. نوري اهل وجد و سماع  بغداد مي
است شده  گزارش  هم  دیگري  منابع  در  موضوع  این  ملقن،  بود.  ابن  ؛  68ق:  1415)ر.ک: 

کبري،  نجم آورده  (157م:  1993الدین  نیز  ایستاده،  و  برپا  خانه  در  روز  شبانه  سه  که  اند 
نمي(70:  1344)داراشکوه،  خروشیدمي اجازه  حتي  جنید  مقابل،  در  در  .  مریدانش  که  داد 

مجلس رسمي او اظهار وجد و جذبه کنند. در نقل است که مریدي با شنیدن حرفهاي  
جنید فریاد کشید. جنید از او خواست هرگز چنین نکند و مرید از شدت اضطراب و  

داد جان  احساسات  قشیري،غلیان  نوري(611:  1391)  ابوالحسین  جنید  .  و    با  مصاحبت 
مي  به  گاهي  اما  ؛داشتدوستي   ایراد  ميگرفتاو  نکوهش  حتي  کرد؛  او  و    طعنه  به 
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نیشابوري،190  :1362،  انصاري؛  201  :1383هجویري،  )دزمي عطار  از    . او( 472:  1378  ؛  را  خود 
مي جنید  ااقران  اتباع  از  نه  نوري    به  اگرچه  همجنید  .  (125:  1379کوب،  زرین)ودانست 

مي را    گذاشتاحترام  او  زمانه»و  حتي  خوانده  «صدیق  از   وصیت و  پس  بود    کرده 
او کنند  مرگش  کنار نوري دفن  بغدادي)را    : 1378،  نیشابوري  عطار؛  334-6/333  تا:بي   ،خطیب 

به    يگاه ؛  (14/70  ق:1417ذهبي،  ؛  474 را   کارها و   و کرامات و  حرفها برخي    دلیل نوري 
 د. کرکوهش ميتربیت مریدان ن  در غریبش عجیب و هاي شیوه

تذکره کرامات  در  خراسان،  عارفان  بویژه  عارفان  دیگر  با  مقایسه  در  عرفاني  هاي 
داده نسبت  جنید  به  دادهکمتري  نسبت  او  به  که  هم  کرامتي  دو  یکي  آناند.  چنان  اند 

اظهار کرامات   اگر عارف صحوي مثل جنید، مخالف  نیست. طبیعي است  محیرالعقول 
باشد. وي راه رفتن روي آب و پرواز در آسمان را مکر دانسته و گفته است که نه مرید  

 . (459: 1378)عطار، از این مکر در امان است و نه عارف واصل
حال باید دید که دلیل این رویکرد خاص از جنید چه بوده است؟ آیا فقط به صرف  

دانسته است که خودش را دچار شوریدگیهاي عرفان  اینکه فقیه بوده در شأن خود نمي
 عاشقانة خراساني کند یا اینکه براي این کارش مبناي عرفاني داشته است؟ 

 کنیم، فقط به دلیل اگر امروزه از مکتب جنید با عنوان »مکتب صحوي بغداد« یاد مي
برتري صحو بر سکر از دید جنید نیست، بلکه به دلیل تعریف خاصي است که جنید از  

نیز عارفان، صحو و سکر را مي باید  »صحو« ارائه کرده است. پیش از او  اما  شناختند؛ 
شناختند و نه صحو را. به نظر جنید، صحو به معناي بازگشت به  گفت بیشتر سکر را مي

عرفاني   جایگاه  صحو  براي  او  نیست.  سکر  حالت  از  پس  طبیعي  هوشیاري  حالت 
این   شود.  غایب  خود  از  قلبي  وارد  با  است  ممکن  عارف  بود.  قائل  سکر  از  بالاتري 
در   صحو  است.  شده  گزارش  خراسان  عارفان  میان  در  بویژه  و  فراواني  به  موضوع 

از این شهود رخ ميمرتبه از شهود وحدت و از خود بیخود شدنِ ناشي  برتر  دهد. اي 
صحو بالاتر از سکر و فناست. صحو خاص بندگاني است که به بقاي بعد از فنا دست  

و  یافته بنده  صفت  از  فراتر  و  حق  با  بنده  حال  صحت  از  است  عبارت  »صحو  اند: 
است« خلق  تعریف  ( 456:  1378)عطار،  اکتساب  این  صحو.  از  جنید  تعریف  است  این   .

اخص از تعریف جنید و پیران خراساني است و یک ویژگي دیگر هم دارد: بر خلاف  
 . ( 347: 1389)میرباقري فرد، بیند باور رایج، جنید صحو را فراتر از اختیار و اکتساب بنده مي

 اند گفتگوي مهمّي دربارة صحو و سکر میان جنید و حلّاج گزارش شده است. آورده
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آن  آمد.  که حلاج  نزد جنید  از عارفان درگیر شد،  برخي  با  اثر »غلبة حالت«  بر  گاه که 
»صحو  جنید ملامتش کرد که چرا با تستري و عمروبن عثمان چنان کردي. حلاج گفت:  

بنده از خداوندِو سکر دو صفت بنده را و پیوسته    تا اوصافِ   است  محجوب   دخو  اند 
شود فاني  »اي  «.  وي  گفت:  و  !منصور  پسرجنید  در صحو  کردي  آن  خطا  از    که سکر 

از صحّ نیست که صحو عبارت  و    است  حال   تِخلاف  این در تحت صفت  و  با حق 
پسرِ اي  من  و  نیاید  مي  اکتساب خلق  بسیار  فضول  تو  کلام  در  عبارتِ منصور  و    بینم 

 . (440:  1378)عطار، «معنيبي
که   نیست  زودگذري  حالِ  یا  صفت  صحو  که  است  آن  بر  جنید  گفتگو  این  طبق 
هرکسي بتواند به آن دسترسي داشته باشد، بلکه »صحّت حال با حق« است که کسبي و  

 اکتسابي نیست.
از  ابن بود که هوشیاري و صحو  باور  این  بر  نیز  باواسطة جنید  از شاگردان  خفیف 

این و  طلب  در  بیقراري  و  سکر  او،  نظر  به  است.  برتر  سکر  و  آشفتگيمستي  ها  طور 
مستي این  از  واصل  عارف  است.  مریدان  رسیده  خاص  و سکون  آرامش  به  گذشته  ها 

گوید و حتي وقتي مستغرق است به خودش تسلط  است. عارف کامل هرگز شطح نمي
 . (304: 1363)دیلمي، دارد

او  نظر  به  این  بر  افزون  است.  بوده  در صحو  متفاوت  رویکردي  داراي  جنید  پس 
»خوف و رجا« علت »قبض و بسط« بوده در نتیجه عامل نیل سالک به »فنا و بقا« است.  

رسد  رساند. وقتي انسان به خوف ميبرد و رجا به بسط ميخوف انسان را به قبض مي
گردد و او را به خویشتن  رسد مبسوط مي گردد و وقتي به رجا مياز خویشتن فاني مي

 .  (461:  1378)عطار، دهندباز مي
برد تا به فنا یا بقاي بعد از فنا  این خوف و رجاست که سالک را به قبض یا بسط مي

دست پیدا کند؛ پس خوف و رجا علت است و قبض و بسط و فنا و بقا معلول. انسان  
دقّاق   ابوعلي  ندارد.  تسلط  مراحل کمال در قبض و بسط خویش  به  از رسیدن  قبل  تا 
گفت: »قبض اوایلِ فناست و بسط اوایلِ بقا. هر که را در قبض انداخت فاني گردانید و 
ادامه داد: »اي فقیر! و الله یقبض، منازعت   باقي گردانید« و  هر که را در بسط انداخت 

بر درویشان« منه  منّت  یبسط،  الله  توانگران و اي غني!  با  یعني  (715:  1378)عطار،  مکن  ؛ 
قبض و بسط کارِ خداست و به بندگان ربطي ندارد که بخواهند به واسطة آن با یکدیگر  

 فخر ورزد و صاحب بسط بر دیگران دشمني  برخورد کنند؛ صاحب قبض با صاحب بسط
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 فروشد. 
 مرید شود، هنوزمي کسي که با خوف و رجا حالاتش دگرگون، و دچار قبض و بسط 

است و در مراحل اولیة سلوک است و به کمال نرسیده است. عارف واصل از این تغییر  
تلوین ابنو  شده،  رها  عارفان  ها  است.  مسلط  خود  حالات  بر  و  است  خویش  وقت 

دانستند. آنان نیز در عین باور به  خراساني نیز تأثیر خوف و رجا را بر قبض و بسط مي
بوده بر این حالات ملتزم  بر تسلط خویش  بر این حالات  اصالت سکر  اند. اوج تسلط 

اند! در تذکرة عطار حکایتي است که طبق  کردهآنجاست که آن را به یکدیگر منتقل مي
تواند قابل نقل و انتقال باشد. ابوسعید ابوالخیر اهل  آن، قبض و بسط صفتي است که مي

بسط بود و ابوالحسن خرقاني اهل قبض. روزي ابوسعید از ابوالحسن خواست که قبض  
و بسطِ یکدیگر را با هم معاوضه کنند. یکدیگر را گرفتند و آن دو صفت معاوضه شد. 

تا  ابوسعید زانو  آن شب  به  نعرها  و  گریستمي  صبح سر    . کردمي  سماع  زنانبوالحسن 
  یش اندوه خو  هبه من بازده که مرا ب من  اندوه !اي شیخ»ابوالحسن آمد و گفت:   شد. روز

 . )همان(. بار دیگر قبض و بسطشان را معاوضه نمودند(723: 1378)عطار، «خوشتر است
عامل اصلي تفاوت میان سکر خراساني و صحو عراقي را باید در محوریت مضمون 

چنین التزام به سنتهایي مثل سماع، ناشي از التزام به محوریت  وجو کرد. همعشق جست
عشق است. سماع از سنتهاي عرفان عاشقانة خراساني است. نوري به محوریت مضمون  
عشق خراساني وفادار بود و به همین دلیل بر خلاف جنید، اهل سکر و سماع بود. به 

 . ( 32: 1383)ماسینیون، اش را در عشق الهي رواج دادقول لوئي ماسینیون: نوري اندیشه
تازه              خیزرانهاي  با  نیستاني  کنار  در  نوري  که روزي  بود. شخصي  ایستاده  شده  درو 

»پوشیده او را  چشم« وصف کرده است گفت: »الله«. دیگ غیرت عاشقي در عطار 
 نوري به جوش آمد:

 بدو گفتا تو او را مي چه داني            وگر داني چرا تو زنده ماني؟                  
گاه از خود بیخود شد؛ به سماع درآمد، ناغافل به روي خیزرانهاي تازه درو شده آن               

 پاره شد.تیز افتاد و پارهو نوک 
 چنین باشد سماع ني شنودن             ز ني کشُته شدن، در خون غنودن               

 ( 467:   1362)انصاري،                                                                            
طبق این گزارش، نوري در راه غیرت عاشقي و در حالت وجد و سماع جان داده 

 این  سکر و سماع نبود، عامل اصلي تفاوتاست. بدیهي است در مقایسه با جنید، که اهل 
 دو مکتب در محوریت عشق خراساني است. 
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 . تأکید بر تصوف علمی2
  . (2/260:  م1974  ،سبکي   ؛51:  1381  ،قشیري)دادجنید فقیهي بود که در بیست سالگي فتوا مي

مثل لباس  نمي  خرقه  هاصوفي  او  بلکه  فقها  علماپوشید؛  مي  و  تن  به  )عطار کردرا 

مي  .(422:  1378نیشابوري،   خُرده  او  به  خرقه  وقتي  صوفیان  خلاف  بر  چرا  که  گرفتند 
مينمي بالحُرقة«پوشد  الإعتبارُ  إنّما  بالخرِقة  الإعتبارُ  »لَیسَ  نیشابوري،  گفت:  :  1378)عطار 

عربي او قائل به »تصوف علمي« بود که بعدها به »عرفان نظري« مشهور شد و ابن(.  438
از جنید، تصوف در عرصة علمي و نظري رشد چنداني   پیش  تا  بنیان گذاشت.  را  آن 
سنّت   همان  یا  بود  خراساني  و  ایراني  نوپاي  و  عاشقانه  ذوقي،  تصوف  یا  نداشت؛ 

اي علمي و نظري بخشید؛ به زهدورزي نخستین. این جنید بود که به تصوف شناسنامه
گفتند: »سیدّ الطّایفه«. »جنید  دانستند و به او ميهمین دلیل صوفیان او را از همه برتر مي

سر این طایفه بود و همه بدو نسبت کنند و اول کسي اید که این علم را ترتیب نهاد و 
سخن   این  از  آشکارا  منبر  بر  که  کسي  اول  و  باب  این  در  ساخت  کتب  و  کرد  بسط 

 (. 459: 1362)انصاري،گفت«
بغداد مَدرَسي در  باعث شد که رفته  اصالت صحو در مکتب  رفته یک گونه عرفان 

هاي عملي  هاي نظري تصوف بیشتر از جنبهبغداد شکل بگیرد. جنید و یارانش به جنبه
طلبید.  کردند، همین موضوع را ميتوجه کردند. جامعه و روزگاري که در آن زندگي مي

بغداد در سده سوم مرکز علوم و فنون در تمام جهان بود. در میان علوم اسلامي نیز هر  
کرد. کلام، فقه، حدیث... و از یاران خود دفاع ميدهندة یک رشته شده بود:  کسي روایي

تاختند و عرصة اجتماعي و سیاسي  علماي ظاهري به زبان علم بر تصوف و عرفان مي
تا   به تصّوف پرداخت  با لباس و زبان عالمانه  به عارفان تنگ کرده بودند. جنید  نیز  را 
در  مَدرَسي  عرفان  رواج  باشد.  کرده  دفاع  تصوف  تشکیلات  علمي  هویت  از  بتواند 

مي باعث  همین شأن خاص  بود.  یارانش  و  جنید  ابتکار  بغداد،  از  مکتب  جنید  که  شد 
عاشقانه سنتهاي  و  خراساني  همشوریدگیهاي  باشد.  برحذر  سماع  مثل  اینکه  اي  چنین 

مي ترجیح  سفر  بر  را  اقامت  بودجنید  نرفته  زیادي  سفرهاي  عمرش  به  و  ، قشیري )داد 

نیز برآمده از همین (  426  و   425 :1383،  هجویري )و تا آخر عمرش در بغداد بود(  487: 1381
 شأنیت است که خلاف آن در عرفان خراسان معمول بوده است.

 . نظریة وحدت شهود 3
 وحدت   نظري از موضوعبازخواني تصوف به صورت علم، جنید را بر آن داشت که تقریري 
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نیز در اهمیت به صحو ریشه دارد.   ابتکار  اودر عرفان ارائه کند. این   وحدت به نظر 

برترین است. مرتبة شهود  مي این در توحید  متلاشي  محدِث  ومرتبه   و عارف شود 

شوند. عارف و معروف »او« است. وقتي حقیقت یکي باشد، عارف و  معروف یکي مي
« نبوده  بنده  و  خدا  میان  دوگانگي  است.  یکي  نیز  معرفت  و  خداي  معروف  همه 

 (.  28:  1378)عطار نیشابوري، «است
 تا پیش از جنید عرفاي دیگري هم بودند که از وحدت عرفاني و مراتب آن سخن

یاد کرد و آن را برترین   شهود وحدت  اند؛ اما این جنید بود که نخستین بار از مرتبة گفته
 مرتبة توحید دانست و گفت: 

ي جارِي مَه فِتدبیرِ  تصاریفُ  یهِلَجري عَه، تَبحانَسُيِ الله  دَیَ  شبحاً بینَ  العبدُ  أن یکونَ              
ن ه، وعَلَ  الخلقِ  ن دعوةِ، وعَهِن نفسِ، بالفناء عَهِتوحیدِ  حارِبِ  جِجَه، في لُدرتِقُ  أحکامِ
لِحرکتِ  ه وحسِّ  ذهابِبِ  هِربِقُ  في حقیقةِ  هِتِوحدانیَّ  ه، ووجودِ  قِحقائِبِ  هِاستجابتِ  قیامِ ه 

لَبحانَسُ  الحقّ أرادَ   هُه  أن یرجع آخرُنهُمِ  فیما  أوّ  العبدِ  ، وهو  کَمَکَ  ه، فیکونُلِإلى  ان  ا 
 (. 1/40م:  1974)قشیري، ونکُأن یَ بلَقَ

وحدت  نوع  دو  این  تفاوتهاي  ملاحظة  و  وجود  وحدت  با  مقایسه  با  وحدت  این 
ابن بنیانگذار عرفان نظري  از  بازشناسي است. قرنها پیش  قابل  این جنید  بخوبي  عربي، 

بندي کرد: توحید علمي، توحید افعالي، فنا و وحدت شهود. ارائة  بود که توحید را طبقه
این طبقات چهارگانه، ابتکار بزرگ جنید بود. این نگرش توحیدي هنوز در میان عرفاي  

با این خراسان آن نیز  بود  نبود. کسي مثل حلاج که خود از شاگران جنید  چنان مطرح 
بندي بیگانه بود. به نظر جنید، فنا طبقة سوم از توحید است. در این طبقه، سالک از  طبقه

مي  تهي  خود  صفات  و  خود خود  در  را  حق  صفات  خود،  صفات  جاي  به  و  شود 
بیند؛ این یعني تبدیل صفات. فنا محصول محبت است: »محبت درست نیاید میان دو مي

. سماع، شطح، جذبات،  (455:  1378)عطار نیشابوري،  تن تا یکي دیگري را نگوید اي من«
دهد؛  از خود غایب شدنها و تمام شوریدگیهاي سکرآمیز خراساني در این مرحله رخ مي

 اما این پایان راه نیست. 
یابد. به نظر جنید، بقاي  پس از تکمیل فرایند تبدیل صفات، عارف به مقام بقا بار مي

شوند. این جایگاهِ معارف  بعد از فنا جایگاهي است که فقط خواص از آن برخوردار مي 
مي موهبت  خواص  به  فقط  که  است  شهود  مهمترین  حاصل  خواص.  معرفت  شود؛ 

شود؛  ویژگي مقام بقا آن نگرش و معرفت توحیدي خاصي است که به عارف عنایت مي 
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تبدیل   مرحلة  از  و  شده  فاني  تمام صفاتش  گرچه  انسان  مقام،  این  در  شهود.  وحدت 
مي باقي  مبدّل  به همین صفات  آمده است  تمام  صفات  و  یعني گرچه خود  این  گردد؛ 

مي واحد مستهلک  و حقیقت  به صورت کل  را  در عین حال مي کثرات  اما  تواند  بیند؛ 
بقاي خود و هر یک از مخلوقات و کثرات را بازشناسد. به نظر جنید، بقاي بعد از فنا به  
مفهوم صحو بعد از سکر است. این نوعي مشاهدة توحیدي است که پس از فنا دست  

دهد: »تا آخر بنده اندرین محل چون اول او شود و چنان گردد که از اول بوده است  مي
البدایه« إلَي  الرّجوعُ  قَال  النّهایة؟  مَا  لِجُنید  قِیلَ  بوده است.  :  1383)هجویري،  پیش از آنکه 

به  ( 42 رسیدن  از  پس  تنها  که  است  معرفت  در  طبقه  بالاترین  خاص،  معرفت  این   .
و   العبد آثار کند: »ذهبتبالاترین طبقة توحید یعني وحدت شهود به آن دست پیدا مي

 . ( 255 م:1914)سراج: تعالي« لله حکم اسم ثبت و  الحق علم یبدو ذلک فعند رسومه امحت
در  تبدیل  این   »علم حق«  و  فنا  از  تنها پس  که  است  معرفت خاصي  عبارت همان 

صفات در میدان سکر و محبت و بقاي پس از فنا در میدان صحو و وحدت شهود رخ 
 داد. طبیعي است که این صحو از سکر بالاتر باشد:  خواهد

 و وجودهُ صَفا وجودهِ بِفَقدِ و وجودهِ عَن بِذهابِه الشُّهودِ حقیقة فِي وَقَعَ الوجودُ             
 مفقوداً و مفقوداً موجوداً فکان بکُِلِّیّتِه، حَضَر غیبتِه مِن و صفاتِه عن بِصفائِه غیب 

 کان حیثُ  یکُن لم ما بعد کان کان، ثمّ حیث  یکُن لم و یکُن  لم موجوداً، فکان حیثُ
 لأنّه مفقوداً، موجوداً کان ما بعد موجودٌ موجودٌ فهو یکُن لم بعد ما هو  فهو  کان،
بیانِ الغیبة سُکرهِِ من خرج منازلها   الأشیاء لانزال المشاهدة علیه تردّ و الصّحوِ إلي 

 .  (396:  1380)رادمهر، موجود
پردازي کرده بود اش نظریه طبق این عبارت، وحدتي که جنید به آن رسیده، و درباره

در نگرش او به اهمیت صحو تأثیر مستقیم داشته است. عارف بعد از شهود وحدت به  
مي آن  نظري  به  بیان  جنید  گرایش  اساس  پس  است؛  کار، صحو  این  لازمة  که  پردازد 

 توان در نظریة وحدت شهود یافت. صحو بعد از سکر را مي

اما جنید مدّتها   نیست؛  باب وحدت وجود و وحدت شهود  تفصیل در  اینجا جاي 
از ابن گوید: »کار ما بر چهار  عربي ادعا کرده است که فقط از »وجود« سخن ميپیش 

و...« نگوییم  وجود سخن  از  جز  اینکه  است:  استوار  کسي  (136/ 2:  م 1974)سبکي،  اصل   .
تواند فقط از وجود سخن بگوید که فقط به وجود فکر کند؛ همانند جنید که گفت:  مي

التَّوحید« مَیدانِ  في  الفکرة  مَعَ  الجلوسُ  أعلاها  و  المجَالسِ  .  (81:  1375)جامي،  »أشرَفُ 
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این مسیر گرفتار شدند.   در  افراط  با  یارانش  بود که  توحید در مکتب جنید چنان مهم 
کرد و عاقبت به اتهّام حلول و اتحّاد  شاننهاآنها حلاج بود که اسرار هویدا ميمشهورترین

داد که اگر کسي چیزي از مقامات خود در فنا سر به دار داد. جنید به یارانش هشدار مي
و بقا براي عموم بگوید نباید انتظار داشته باشد هر کسي از این نوع وحدت و معارف  
حاصل از آن سر در بیاورد بلکه باید بداند که حرفهایش به کفر و شرک شباهت پیدا  

 لِأنّهم ذلک  و زندیقٌ صدّیق باِنّهُ ألف  یشهدُ حتّي الحقیقة  درج أحدٌ خواهد کرد: »لایبلغُ

 . (45: 1363)ملاصدرا، لایعلمه« ما مِن الله یعلمون
تأیید   خراسان  مکتب  در  را  بایزید  توحید  به صراحت،  جنید  که  بگویم  هم  را  این 

به توحید روانند، بدایت میدان این خراساني  مي کرد: »نهایت میدان جمله روندگان که 
نیشابوري،  است« میان  ( 14:  1378)عطار  را در میان صوفیان، مثل جبرئیل در  بایزید  . جنید 

تأثیر از  . گویندة چنین سخني روشن است که بي(132:  1383)هجویري،  دانستملائکه مي
تأثیر نبود. وحدت شهود ثمرة رویکردِ علميِ جنید به تصوفِ ذوقيِ  پیران خراساني بي

 خراسان است.

 فرجام رویارویی 
پیدایش مکتب بغداد نه تنها به تضعیف عرفان خراسان نینجامید بلکه آن را تقویت کرد.  
پس از استقرار نظام خانقاهي به دست کساني چون ابوسعید ابوالخیر، افول مکتب بغداد  
و   خراساني  عاشقانة  عرفان  بنیان  و  خراسان،  مکتب  به  آن  ارزشمند  تجربة  انتقال  و 

کم تصوف با گفتمان غالب خراساني  سلاسل آن به دست امثال خواجه احمد غزالي، کم
سده از  غلبه پس  این  اندازه مرادف شد.  به  نخست  و  هاي  بیشتر صوفیان  که  رسید  اي 

خلدون در مقدمه فصلي دارد با این عنوان: اند. ابنزبان بودهمشاهیر جهان اسلام فارسي
؛ به این دلیل امثال عطار  ( 2/330:  1353خلدون،  )ابناند«»بیشتر دانشوران اسلامي از ایرانیان

بیشتر   هرچند  که  است  آمده  تذکرةالاولیا  مقدمة  در  بنویسند.  فارسي  به  که  دیدند  بهتر 
مي فارسي  به  را  کتاب  این  من  است،  تازي  به  عرفا  همگان  سخنان  شامل  تا  نویسم 

نیشابوري،  گردد اینکه  (7:  1378)عطار  پارسیان مي  ،عطار.  را در  بر  دیدخاص و عام  دال   ،
که است  مریدان  صوفیانو    عارفان  بیشتر  این  و  شانو  ایران  خراسان    جزو  در  مکتب 

هاي آشکاري است بر غلبه تصوف ایراني و خراساني بر تمام مکاتب  اینها نشانه  ند.اهبود
و طریقتهاي صوفیانه. بنابراین، تصوف بویژه در این برهه از زمان با مکتب خراسان و  
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سده در  که  تصوف،  از  گونه  این  است.  برابر  ایران  هجري  عرفان  ششم  و  پنجم  هاي 
فراگیر شد، نه تنها از پیران کهن خراسان بلکه برگرفته از مباني مکتب بغداد پدید آمد و  
در   را  تأثیر  بیشترین  و  رسید  عاشقانه  عرفان  بنیانگذار  غزالي  احمد  خواجه  دست  به 

گذاشت جا  به  امروز  به  تا  خراسان  و  ایران  فرهنگ  رضِوي،  مجموعة  .  ( 405:  1391)ر.ک: 
را   »عشق«  و  رساند  تشخص  به  کرد؛  سازماندهي  را  مکتب  این  غزالي  احمد  خواجه 

نمي کسي  دیگر  این،  از  پس  کرد.  مکتب  این  اصول  و  محور  عراقي  گروهبندي  تواند 
خراساني را نادیده بگیرد. اگر جنید در بغداد نبود، چیز زیادي از مکتب عراق در جایي  

شد؛ این در حالي است که عرفان خراسان به خراسان محدود نبوده و دیگر یافت نمي
آفریقا مي و حتي شمال  بزرگ، عراقین، شام  تمام خراسان  یافت. در  را  تأثیراتش  توان 

یانیس اشوتس از این واقعه تحت عنوان رواج اندیشة ایراني در جهان اسلام یاد کرده  
از   صحو  بر  سکر  غلبة  است.  ایراني  عرفان  همان  خراسان  مکتب  او  نظر  به  است. 
ویژگیهاي کهن عرفان ایراني است که بایزید و دیگر صوفیان خراساني در ایران و دیگر  
ممالک رواج دادند. این مکتبي در عرفان عملي است که تابع متغیر »عشق الهي« است و  

مي محور  همین  حول  موضوعي  هر  عملي  در  عرفان  در  مضمون  این  محوریت  گردد. 
خراساني باعث شده است که عارفان این مکتب همه جا به دنبال آن معشوق یگانة ازلي  
این سنت   بازمانند.  او  مظاهر  به مرایا و  توجه  از  بادة وحدت  از  اثر مستي  بر  و  باشند 

:  1381)ر.ک: اشوتس، دیریني در عرفان ایراني است که پس از اسلام از خراسان سر برآورد

35 ) . 
با این رویکرد به عرفان خراسان یعني غلبة سکر به دلیل محوریت مضمون عشق در  

نجم چون  عارفاني  باید  مکتب،  نه  این  و  دانست  خراسان  مکتب  جزو  را  کبري  الدین 
اما   داشت؛  تنگاتنگي  ارتباط  مصر  حتي  و  شام  عراق،  طریقتهاي  با  او  البته  عراق. 
محوریت عشق و غلبة سکر در آثار او و انبوه مریدانش آشکار است. حتي کساني چون 

بوده خراسان  مکتب  پیرو  نیز  تبریزي  نگرش خاص  شمس  خراسان،  از  مراد  اند؛ چون 
فکري و رفتاري است که بیشتر در جغرافیاي ایران و خراسان با مرکزیت نیشابور ظهور  

 و بروز داشته است که اصل با آن اندیشه و رفتار است و نه جغرافیا.
کند   حفظ  بغداد  مکتب  برابر  در  را  خود  تشخص  توانست  تنها  نه  خراسان  عرفان 
بلکه توانست آن مکتب را به خود پیوند دهد. مکتب بغداد جذابیتهاي خود را داشت؛  
تأثیر عرفان خراسان بود. مباني این مکتب به ظاهر در تقابل با مباني   اما همیشه تحت 
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عرفان خراسان بود؛ اما عملا در برابر پیران خراسان سر تعظیم فرود آورد و پس از قتل  
 حلاج و ابن عطاي آدمي خیلي زود افول کرد.  

 افول مکتب بغداد
 افول مکتب بغداد به چند دلیل رخ داد:

چنان مدعي تقابل با مکتب  . تأیید عرفان خراسان از سوي شخص جنید: جنید آن1
گسترده، پرتعداد و نیرومند خراسان نبود. او تمایزي میان عرفان خود و عرفان خراساني  

پذیرفت. وي عرفان خراسان  دید؛ اما این به آن معنا نیست که عرفان خراسان را نميمي
شناخت. در واقع  را دست کم به عنوان یک شیوة سلوکي متداول، کاملاً به رسمیت مي

العاده بود. جنید مانع  اي جز این نداشت! نفوذ قوي و مقبولیت عرفان خراسان فوقچاره
شد؛ اما این سنت خراساني را براي خود و یارانش روا  از سماع نوري و امثال او نمي 

رغم تمایزات، هیچ تعارضي میان صحو خویش با سکر خراساني  دید. پس جنید بهنمي
 دید. نمي

 لأنَّ العلمِ فضلِ  مَعَ نقُصانُ الوجدِ دانست: »لایضرُّمي برتر حال  را از  هرچند جنید علم

العلمِ که (167:  1362)انصاري،  الوَجد« فضلِ مِن أتمُّ فضلَ  نیست  معنا  آن  به  این  اما  ؛ 
جنید را جامع »علم« و   خلدي، جایگاهي براي ذوق و حال خراساني قائل نبود. جعفر 

دانست. بیشتر مشایخ داراي علم بودند و حال نداشتند و گروهي حال بر آنها  »حال« مي
عزیز   علم  و  خطیر  حال  که  بود  کسي  جنید  مقابل،  در  بود.  کم  علمشان  و  بود  غالب 

برتر   بر حال  و علمش  بود  برتر  علم  بر  بغدادي،  )داشت. حالش  . ( 8/150  :ق1422خطیب 
 طبق اظهارات جعفر خلدي، جنید هم صاحب علم بود و هم حال. 

عطار نیشابوري با بیان چند حکایت از جنید، خواننده را به جمعبندي جالبي دربارة  
مي خراسان  عرفان  با  نسبتش  و  ابوسعید  جنید  از  نخست  کهمياز  رّخَرساند.    به  گوید 

ب  یعجکه    گفت  در میان گذاشتند،  جنید  موضوع را با  .داشت د بسیار  تواجُ  مرگ  وقتِ
  گفت: است. جنید    ياین چه مقامکه    گفت  داد. یکي از مریدانمينبود اگر از شوق جان  

در    است.  معرفت  علمِ  اتترین مقام والا   توضیح داد که مقام محبت از  و  «»غایت محبت
د و به همین دلیل  او را دوست دار  وند داند خداميرسد که  ميبنده به جایي    این مقام

به حق من بر تو و  »  دارد:دهد و عرضه ميخداوند را به دوستي او به خودش قسم مي
 «  !تو مرا به دوستيِ» گوید:یا مي !«من نزد تو هِیگابه جا
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  شودمي عقل مستغرق   جنید باز هم دربارة عشق خراساني توضیح داد که در این مقام
او  و جز  را  همه کس  همنشینان خداوندند؛ کندميفراموش    انسان  مقام  این    . صاحبان 

ناز    وند خدا  ا ب  است وحشمت برخاسته    وند ایشان و خدا  میانِ  ؛گیرندميانس    فقط با او
و    443:  1378)عطار نیشابوري،  کفر است  به نظر مردم عاميگویند که  مي  انيسخن ؛  کنندمي

444) . 

رساند که جنید از سنّت عشق خراساني  این توضیحات خواننده را به این نتیجه مي
کند  گاه عطار رفتارهایي را از جنید گزارش ميبخوبي آگاه بوده و آن را ستوده است. آن

بن سهل اصفهاني به جنید  اي که عليکه از یک عارف صحوي بعید است؛ از جمله نامه 
خواب     نبایدمحبّ  حال آنکه  و  باید چه کردغفلت  نوشت و در آن پرسید که با خواب  

 جنید جواب نوشت که   و... باشدداشته و قرار 
راهِ  بیداريِ               در  معاملت ماست  فعلِ  حق و خوابِ  ما  برما  ما  آنچه    .حق است  پس 

النّتمامت  ااختیار ما بود از حق به مبي  ومُ ر از آن بود که به اختیار ما بود به حق و 
 . ...ینبِّحِي المُعلَ تعالي ن اللهمِ موهبةٌ

  در   افزاید که باید از جنید که صاحب صحو بود در عجب بود کهعطار در ادامه مي
تربیتِ ا نامه  مي  اهلِ   ین  راکندسکر  روز  آن  آن، عطار حکایت  از  بغداد  ! پس  نقل    در 

»هزار    و گفت:  بوسه داد  آن دزد راپاي    جنید  آویخته بودند.به دار    دزدي را  کند کهمي
خود مرد بوده است و چنان این کار را به کمال رسانیده    رحمت بر وي باد که در کارِ

 . (446:  1378)عطار نیشابوري، ه است«است که سر در سر آن کرد
 )همان( کند که این هم تربیت اهل سکر است!عطار در ادامه تأکید مي

هوشمندي عطار در گزارش از گرایشِ استادِ صحوِ بغداد به سکر خراساني، ستودني  
تقابلي نداشت بلکه در مواردي به این   است. طبق این شواهد، جنید با عرفان خراسان 

مي صحّه  دیرینه  بود، سنت  بغداد  مکتب  بنیانگذار  خود  که  او  بالاتر،  این  از  گذاشت. 
شود. پس مکتب فراگیر  سخنان و رفتارهایي داشت که ذیل عرفان خراسان تعریف مي

 کم در جهاتي غلبه داشت. خراسان بر شخص جنید نیز دست
رفته  . گرایش به عرفان خراسان از سوي یاران جنید: شاگردان مکتب جنید نیز رفته2

عربي شاگردي چون قونوي نداشت که  در عرفان خراسان محو شدند. جنید همانند ابن
آموزه از هم گسیخت. به  بغداد  از مرگ جنید، مکتب  ببخشد. پس  هایش سر و سامان 

کدام از  مریدان جنید به ایران رفتند و در گسترة پهناور عرفان خراسان محو شدند. هیچ
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هاي بغداد نبودند. یکي از آنها ابوعلي دقاق بود. جنید به کار آنان عارفي با اصالت آموزه
دانست. ابوعلي دقاق نخستین عارف از  بردن عشق را فقط در نسبت با خداوند جایز مي

مکتب بغداد بود که پس از جنید از عشق سخن گفت. او شاگرد واسطي و استاد قشیري  
میراث ابنبوده،  دیگري  است.  خراسان  در  بغداد  مکتب  واسطة  دار  با  که  است  خفیف 

خفیف بر خلاف استادش جنید، مدافع حلاج شد؛  رسید. ابنرویم و جریري به جنید مي
ابن آراي  در  دقت  دانست.  را جایز  و سماع  را  از عشق سخن گفت  پژوهشگر  خفیف 

به مکتب جنید در بغداد است! او خود دچار تردید مي  به راستي وابسته  آیا او  کند که 
. از همه مشهورتر، منصور حلاج بود. گرچه جنید ( 74:  1387)واده،  دربارة جنید مردّد بود

استاد بزرگش بود، او استاد دیگري هم داشت: ابوالحسین نوري. حلاج در عمل نشان 
 داد که بیش از صحو جنید، تحت تأثیر از سکر نوري است. 

 . شرایط دشوار سیاسي: یکي دیگر از عوامل افول مکتب صحوي جنید، 3
ترکان،  کشمکش رقابت  عرصة  بغداد  دوره،  آن  در  بود.  بغداد  در  سیاسي  هاي 

 بویه بود.  حمدانیان و آل 
شخصیت4 ظهور  دستگاه  .  که  شدند  باعث  حلاج  چون  صوفیاني  جنجالي:  هاي 

خلافت عباسي از تمام صوفیان بترسد؛ برایشان گرفتاري و محدودیت ایجاد کند؛ آنان 
 را به بیرون از عراق بتاراند و از مرکز خلافت دور سازد.

بي 5 نفوذ  داخلي:  اختلاف  سنت .  و  مباني  چراي  و  ظهور  چون  خراساني،  هاي 
نیز اوضاع دشوار سیاسي در عراق، همگي باعث  شخصیت هاي جنجالي مثل حلاج و 

شد که میان شاگردان جنید دو دستگي ایجاد شود. جنید خودش کسي بود که به این دو  
دستگي دامن زد. او مجبور شد شاگردهایي مثل حلاج و شبلي را از مجلس خود طرد  

 کند. 
ابن6 مثل  سرسخت  مخالفاني  همزمان،  علما:  دشمني  محمد  .  و  اُرموي  یزدانیار 

با   دشمني  براي  کوششي  هیچ  از  که  داشتند  حضور  بغداد  در  نیز  خلیل(  باهلي)غلام 
نمي فروگذار  بغداد  در  صوفیان  به  ( 156-155:  1399)سوري،  کردندمکتب  قائل  اُرموي   .

نمي بر  را  عراقي  تصوف  که  بود  پورجوادي،  تابیدتصوفي خاص  و  (  100-73:  1377)ر.ک: 
 اند.علماي ظاهري هم که همیشة تاریخ علیه تصوف و عرفان موضع داشته 

افول به  رو  هم  بغداد  مکتب  جنید،  از  پس  که  شد  باعث  دست  این  از    عواملي 
 هاي چهارم و پنجم به خراسان بگذارد. مریدان و شاگردان جنید، مجبور شدند در سده
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 مهاجرت کنند و این گونه بود که میراث تصوف بغداد به خراسان منتقل شد.  
 مند شد: هاي جنید بهرهعرفان خراسان چه در بعد نظري و چه عملي از اندیشه

نظری:.  1 از    بُعد  برگرفته  خود  جنید  که  را  شهود  وحدت  نظریة  خراسان،  مکتب 
نظري   عرفان  که  بعدها  کرد.  خود  آن  از  دربست  بود،  کرده  مطرح  خراساني  سنت 

از  ابن قدیمي  تقریر  مقابل وحدت وجود، همان  در  خراسان  تأسیس شد، عرفان  عربي 
زد: وحدت شهود. در واقع عرفان خراسان  وحدت را آوردند که جنید هم از آن دم مي

آموزه توانست  که  بود  منعطف  و  قدرتمند  فراگیر،  پویا،  به خدمت  چنان  را  جنید  هاي 
 خود در بیاورد. 

منزلِ سیر و سلوک،  بهعرفان خراسان علاوه بر الگوي خطي و منزل   بُعد عملی:.  2
قائل به نوعي عرفان عملي با الگوي غیرخطي یا دوراني است. این الگوي خاص یادآورِ  
همان چیزي است که جنید گفته بود: »النّهایة الرجوع إلي البدایه«. جنید نیز خودش را  

منزل محدود نکرده بود. تأکید جنید بر صحو بعد از سکر در بهدر سلوک خطّي و منزل 
مقام بقاي بعد از فنا در واقع تأکید اوست بر اهمیت الگوي غیرخطيِ تحول معنوي که  

 آید و عرفان عملي به معناي واقعي کلمه همان است.  بویژه پس از فنا پدید مي
 این الگوي غیرخطي حتّي در تعریف جنید از توحید هم تأثیرگذار بوده است:

سایه               بنده  که  است  در  این  را  خود  تدبیرهاي  انواع  و  باشد  حق  روي  پیش  اي 
هاي امواج دریاي توحید او فاني سازد و خود را فراموش نماید و مردمان را  کوهه

از یاد ببرد و حقایق وجود یگانه خدا را در قرب خالصانه بدو با فراموشي جسم 
اي را خود بر پاي  وحس خود بپذیرد و بداند که خداي تمامي کارهاي چنین بنده

 .(86م: 1914)سراج،   دارد و انجام بنده به آغازش بازگردد و چنان باشد که بودمي
بنده   به عمل  ناظر  که  آنجا  است.  متفاوت  توحید  از  رایج  تعریفهاي  با  تعریف  این 
است توحید عملي است. پس از توحید عملي بنده به فناي خود و عمل خود در دریاي  

مي وحدت توحید  به  بنده  سوم  مرحلة  در  است.  عملي  توحید  پایان  فنا  مقام  رسد. 
 رسد؛ آنجا که گفت:  مي

باشد که بود«. پس سه مرحله دارد: توحید                به آغازش بازگردد و چنان  بنده  انجام 
بنده   آخر  »تا  است:  شهود  وحدت  توحید،  مرتبة  برترین  وحدت.  و  فنا  عملي، 
آنکه   از  پیش  بوده است  اول  از  که  او شود و چنان گردد  اول  اندرین محل چون 

 . (363:  1383)هجویري، بوده است«
 مورد  دوراني که در عرفان عملي خراسان رواج دارد، پیشتر در مکتب جنید پس الگوي  
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 . توجه بوده است

 گیری یجهنت
  گرچه »عرفان خراسان« یا »مکتب بغداد« عناویني است که به دلیل تجمع عارفاني چون

بایزید و جنید در جغرافیاي خراسان یا بغداد شکل گرفته، براي پژوهشگر در صورتي  
دو  به  انتساب  نه  و  باشد  داده  رخ  مباني  اختلاف  اثر  بر  تقسیم  این  که  دارد  اهمیت 
جغرافیا. عرفان خراسان همزمان با مکتب بغداد و پس از آن توانست تشخص خود را  
بایزید   با  بیشتر  خراساني  سکر  بود.  خود  خاص  عرفاني  مباني  داراي  زیرا  کند؛  حفظ 
مشهور شده است و صحو عراقي با جنید بغدادي. رویارویيِ این دو گونه از تصوف را  
از قدیم در رویارویي قبض با بسط، تفرقه با جمع، خوف با رجا، غیبت با حضور، فنا با  

مي و...  حرکت  و  شور  با  سکوت  و  سکون  ظهور  شناختهبقا،  از  پیش  قرنها  حتي  اند. 
هاي عرفاني آشنا بودند و عارفان را به دو گروه  عربي، بزرگان با این دوگانهمکتب ابن

عراقي)عرفان  رده معرفت  و  انفسي(  خراساني)عرفان  محبت  پیروان  بودند:  کرده  بندي 
آفاقي(. تفاوتهاي مکتب خراسان با عراق، همچون اصالت سکر در برابر صحو و تأکید  
پیران خراساني   نزد  از محوریت عشق  ناشي  برابر تصوف علمي،  در  عملي  بر تصوف 

مي را  موضوع  این  اهمیت  نیز  جنید  ارائه  است.  محبت  از  متفاوتي  تعاریف  و  دانست 
چنانکه در عرفان نظري و  هاي او محوریت ندارد؛ آنکرد؛ اما این مفهوم در اندیشهمي

عملي خراساني محوریت دارد: غلبة عشق بر معرفت. تشخص عرفان خراسان در برابر 
توان عرفان خراسان  کم در این دو ساحت قابل اثبات است. پس نمي مکتب بغداد دست

طبقه دلیل  هر  به  کسي  هم  اگر  دانست.  بغداد  مکتب  برابر  در  تشخص  فاقد  بنديِ  را 
خراساني و عراقي را نبپذیرد، شاید بتواند از مکتب عراق به نفع مکتب فراگیر خراسان  

نمي چشم اما  کند؛  به پوشي  بکاهد.  قدرش  از  و  بگیرد  نادیده  را  خراسان  مکتب  تواند 
نمي وجه  به  هیچ  خاصي  عرفانيِ  گرایشِ  و  مکتب  عنوان  به  را  خراساني  تصوف  توان 

کار   به  نیرومند  همچنان  خراسان  عرفان  بغداد،  مکتب  افول  از  پس  نشناخت.  رسمیت 
تا جایي که یاران جنید را به خود جذب کرد و از داشته ادامه داد   هاي ارزشمند خود 

  . مکتب بغداد همچون آموزة وحدت شهود برخوردار شد

 فهرست منابع 
 ، الخانجي همکتب  ،محقق: نور الدین شریبه؛ طبقات الأولیاءق( 1415، عمربن علي اندلسي؛)ملقنابن
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 قاهره.     
عبدالرحمن؛)ابن ابن(  1353خلدون،  انتشارات  خلدونمقدمه  گنابادي،  پروین  محمد  ترجمه  ؛ 

 علمي و فرهنگي، تهران. 
عرفان ایران، مجموعه  الله ولي کرماني، شاعر عارف«، در:  ( »شاه نعمت 1381اشوتس، یانیس؛)

 .43-22، تهران، ص12؛ گردآوري و تدوین: هیئت تحریریه، حقیقت، شمقالات
بن محمد  انصاري، الصوفیه  (1362؛)عبداللّه  و تصحیح:طبقات  مقابله   محمد سرور مولائي،  ؛ 

 . تهران توس،
؛ ترجمه سیروس ایزدي، امیر کبیر،  تصوف و ادبیات تصوف(  1356برتلس، یوگني ادواردیچ؛)

 تهران.
یزدانیار ارموي و منازعه او با مشایخ بغداد؛ نگاهي به دعواهاي  ( »ابن1377پورجوادي، نصرالله؛)

 . 91-66، تهران، ص45، شمعارفصوفیه با یکدیگر«، در: 
الأ  (1375؛)عبدالرحمن  نورالدین  جامي، القدس  نس نفحات  مقدمه من حضرات  و  تصحیح  ؛ 

 مهدي حیدري، اعلمي، تهران. 
عبدالملک؛) الاسرارم(  1399خرگوشي،  الثقافي، تهذیب  المجمع  بارود،  محمد  بسّام  تصحیح  ؛ 

 ابوظبي. 
 ؛ بیروت. تاریخ بغداد تا(؛)بياحمدبن علي ،خطیب بغدادي

تاریخ مدینة السلام و أخبار محدثیها و ذکر قُطّانها ق(  1422خطیب بغدادي، احمدبن علي؛)
 ؛ تحقیق بشار عوّاد معروف، دارالغرب الاسلامي، بیروت. العلماء من غیر أهلها و واردیها

قدرت دلاور؛)تابستانخیاطیان،  حمید  سید  و  تقسیم 1390الله  در  »تشکیکي  معروف (  یندي 
 .48-23، ص1، س دوم، شتاریخ فلسفهمکاتب تصوف و عرفان بغداد و خراسان«، در: 

چند  کوشش به (1344؛)الاولیاءة  سکین  ؛ محمد  داراشکوه،   انتشارات   نائیني،  جلالي  و تارا 
 .علمي، تهران

ابوالحسن؛) ابن(  1363دیلمي،  شیرازیسیرت  کوشش  خفیف  به  و  ماري شیمل  آنه  ؛ تصحیح 
 توفیق سبحاني، بابک، تهران. 

سیر اعلام النبلاء و بهامشه احکام الرجال من میزان  ق(  1417-م1997ذهبي، محمدبن احمد؛)
 دارالفکر، بیروت.  الاعتدال فی نقد الرجال؛

تحقیقی جنید (  1380) فریدالدین؛ رادمهر، روزنه،  او آثار و افکار و زندگی  در بغدادی:  ؛ 
 تهران.

 ؛ مؤسسه مطالعات اسلامي دانشگاه هاها و اندیشهمکتب جنیدیه؛ ریشه( 1387رضایي، مهدي؛)
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 گیل، تهران. دانشگاه مک-تهران    
عباس؛) اطهر  سید  شبه1391رضِوي،  در  »تصوف  نصر،  (  در:  هند«،  حسینسقاره  و  )  ید  تهیه 

طریقهجلوه   تدوین(، اسلام:  جهان  در  معنویت  عرفانیهای  فاطمه های  ترجمه:  ؛ 
 .472-400، صقم حسیني، انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب،شاه

 ؛ چ ششم، امیرکبیر، تهران. جستجو در تصوف ایران(  1379کوب، عبدالحسین؛)زرین
به کوشش محمود محمد طناحي   ؛طبقات الشافعیة الکبری م(1974؛)بن عليسبکي، عبدالوهاب 

 . و عبدالفتاح محمد حلو، قاهره
 ؛ سمت، تهران. ای بر مبانی عرفان و تصوّفمقدمّه(  1372سجادي، سیّد ضیاءالدین؛)

مطبعه  نیکلسون،  رنولد کوشش به  ؛التصوف فی  اللمع م(1914علي؛) بنعبدلله ابونصر سراج،
 بریل، لیدن.

ابوعبدالرحمن؛) سلمی(  1372سلمي،  ابوعبدالرحمن  آثار  نصرالله  مجموعه  گردآوري  ؛ 
 .پورجوادي، مرکز نشر دانشگاهي، تهران

آدم؛) مجدودبن  الطریقه(  1374سنایي،  وشریعة  الحقیقة    محمدتقي   وتحشیه  تصحیح  ؛حدیقة 
 .مدرس رضوي، دانشگاه تهران، تهران

، ش  جاویدان خردي مکتب بغداد«. در:  ( »جعفر خُلدي، صوفي ناشناخته1396سوري، محمد؛)
 ، تهران.31

ابراهیمنیشابوري،    عطار تصحیحولیاءالأ  ةتذکر  (1378؛)محمدبن  استعلامي،  ؛  زوار،    محمد 
 .تهران

عبدالکریم هوازن؛)قشیري،  القشیریهم(  1974بن  و  الرسالة  محمود  الحلیم  عبد  تحقیق  ؛ 
 محمودبن الشریف، طبعة دار الکتب الحدیثه، قاهره. 

عبدالکریم )قشیري،  قشیریه(  1381بن هوازن؛  ابوعلي حسن رساله  ترجمه  احمد عثماني، ؛  بن 
 الزمان فروزانفر، علمي و فرهنگي، چ هفتم، تهران. تصحیح بدیع
 ؛ ترجمه سیدضیاءالدین دهشیري، جامي: تهران . مصایب حلاج(  1383ماسینیون، لوئي؛)

شیرازي؛) محمد  صدرالدین   خواجوي، محمد کوشش به ؛الغیب مفاتیح(  1363ملاصدرا، 

 تحقیقات فرهنگي، تهران. و مطالعات مؤسسه
علي سید  فرد،  و  1398اصغر؛)میرباقري  بغداد  عرفاني  مکتب  در  سکر  و  صحو  »جایگاه   )

 ، تهران.399-360، ص 25، دوره نثرپژوهی ادب فارسی خراسان«، در:
؛ تحقیق یوسف زیدان، فوائح الجمال و فواتح الجلالم(  1993الدین کبري، احمدبن عمر؛)نجم

 دار سعاد الصباح، قاهره. 
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علي عثمانهجویري،  المحجوب  ( 1383؛)بن  عابدي،   ؛ کشف  محمود  تعلیقات  و  تصحیح 
 سروش، تهران. 

، اطلاعات حکمت و معرفتخفیف شیرازي«، در:  ( »اندیشه و نظر: ابن1387واده، ژان کلود؛)
 .، تهران65تا  64، ص3ش 

 
 


