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Abstract 
Examining the works of famous poets from the beginning to the 8th 
century, the current study answers the reason for poets' poetry criticism 
through descriptive-analytical method. The results revealed that some 
parts of the factors related to the poets' poetry criticism goes back to the 
essence of poetry itself; from this perspective, philosophical views 
should be taken into account. Another essential part of poets' poetry 
criticism is due to religious views. To explain this part, Qur'an and 
narrative texts should be taken into consideration. The function of 
poetry and the attitude of poets towards poetry are also other important 
factors. In some cases, perhaps this negative view of poetry and poets 
from the poets themselves can be considered a kind of literary tradition 
that has merely a theme-creating aspect. These results can be useful and 
noteworthy in literary studies and interdisciplinary research studies 
such as sociology of literature and psychology. 

Keywords: poets' poetry criticism, philosophy of poetry, sharia and 
poetry, function of poetry. 
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1. Introduction 
Poetry in the Islamic world has grown and received significant 

attention in Arab and non-Arab countries so that a large part of Arab 
and non-Arab culture and knowledge should be found in the works of 
their poets when poets had the largest media base in society and nothing 
could be done without their serious presence; this would cause many 
people to turn to this group. However, it is surprising that many great 
poets expressed dissatisfaction with their profession and condemned 
poetry. This research answers the reason for this in a descriptive-
analytical way via examining the works of famous poets from the very 
beginning to the 8th century. With a general view, it is possible to 
examine the basis of poets' poetry criticism under three main headings: 
"philosophical basis", "religious basis", and "functional basis" and 
show the reflection of each of these in the works of poets. 

2. Philosophical basis 
From the philosophical point of view, poetry "is an analogy that is 
prepared from imaginary events and does not cause any confirmation" 
(Avicenna, 1367: 523), and its foundation is simulation and imitation. 
From this point of view, "they do nothing but imitate ghosts and do not 
reach the truth" (Platoun, 2013: 564). On the other hand, imitation also 
leads to gossip (Homo, vol 4, p. 2019); these principles cause negative 
views on poetry. In Persian literature, Anuri Abivardi and Naser Khosro 
are among the most prominent poets whose poetry criticism is based on 
a philosophical perspective (Anvari, 1985: 407, 298, 297, 409, 456, 
464; Naser Khosro, 2007: 93). One of the philosophical bases that has 
caused poets' poetry criticism is exaggeration. Inevitably, poetry has to 
show every impossible and fake thing in good clothes and use 
unnecessary exaggeration to such an extent that sometimes the poet 
suffers from abandoning Sharia etiquette from faith-related aspects". 
From this point of view, wrongness has no light and the work of poets 
is without light (Ibn Yamin, Bita: 447, 448) and poetry is not worthy of 
education (Nizami, 1985: 257). 

3. Religious basis 
 Citing some verses of Quran (Ya-Sin, verse 69 and Sho’ara, verse 224) 
and some hadiths that have not agreed with poetry due to the incorrect 
function of poetry have become a reason for criticizing poetry by some 
poets (Khaqani, 1393: 10, 288; Naser Khosrow, 1386: 291). 
Sometimes, the skepticism of poets towards poetry is not directly 
derived from verses and hadiths, but some of these skepticisms can be 
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seen as related to the general concepts and religious ideas via reflection. 
Preference for learning religious concepts over poetry is one of these 
cases (Nizami Ganjavi, 1362: 239; Saadi, 1385: 942; Attar, 1368: 790, 
440, 721; Sanai, 1388: 466, 658). 

4. Functional basis 
4.1 Praise and greed of poets 
One of the main reasons for the reprehensibility of poetry is due to the 
exaggerated and false praises that can be seen in the poems of most 
poets due to worldly ambitions: "Poetry is a reprehensible slogan, and 
the poet is blamed at all circumstances and at all times since most poems 
are either about admiration or praising women, both of which are based 
on gross and outright lies" (Awfi, 1324: 11). Historical documents 
testify to the inconsistency of these praises with those praised. The 
praise of wicked and cruel people who, according to the holy sayings, 
make the throne of Allah tremble (Forozanfar, 1361: 4). To receive 
rewards and blessings, poets violated their self-respect and described 
themselves with expressions that are not worthy of a rhetorician 
(Kamaluddin Esfahani, 1348: 284, 551, 571; Anuri, 1364: 29, Masoud 
Saad, 1339: 109). 

4.2 Sarcasm and satire 
Sarcasm and the use of obscene words can be considered as one of the 
reasons for the reprehensibility of poetry, as in Greece, poets were also 
prohibited from using inappropriate content: "A poet should not include 
anything in his poems other than what according to the law is 
considered worthy, beautiful, and good." (Platoon, 1398: 2101, 4). 
However, sometimes poets make fun of the thief either because they did 
not receive a reward or because their poems were stolen (Kamaluddin 
Esfahani, 1348: 440; Suzani Samarqandi, 1338: 222). 

4.3The inability of poetry to express great thoughts and concepts 
Poetry criticism on this basis, which is not very common, is often seen 
in the poems and speeches of mystics and mystic poets, especially in 
the works of Molavi. The Sufism has always presented the language as 
a barrier and prohibited (Shafi'i Kadkani, 2013: 256). According to this 
research, we can see the most poetry criticism in Molavi's works, and 
even other mystic poets have criticized poetry less for the so-called 
reason (Molavi, 1400: 58, 61, 261, 304, 315, 416, 1388, 70, 79, 138, 
824; Sanai, 1388: 114, 115; Fakhreddin Iraqi, 1375: 342; Attar, 1368: 
319). 
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4.4 Depression of poetry 
Sometimes, poets make a complaint of poetry because of the praised 
who did not give their poetry its due value (kamaladin Esfehani, 1348: 
223; Jamaladin Esfehani, 1320: 150). Sometimes, they also made a 
complaint of the time, not acting generously and being incompatible 
with them; "what a pity that art is a source of suffering" (Masoud Saad, 
1339: 59). This kind of poetry criticism is prevalent among poets and 
rhetoricians that can be considered a kind of "literary tradition" besides 
telling the truth 

 4. Results 
Based on this research, the basis of poetry criticism can be examined in 
three main axes; some parts of the poets’ poetry criticism has a 
philosophical basis. The provision of poetry from imaginary cases and 
its imitation not causing any kind of truthiness and appearing in the 
form of contradiction, exaggeration, and lies in poetry are based on 
philosophical thought. Praising wisdom and philosophy and criticizing 
poetry is a reflection of this philosophical view. The influence of some 
religious ideas and concepts, such as some verses and hadiths 
mentioned in the condemnation of some poems and poets, is another 
basis for criticizing poetry. Accordingly, Poets have always considered 
poetry to be insignificant and worthless compared to Shari'a for the sake 
of politeness or devotion and belief and have considered being 
entertained with it a waste of life. The other source and basis of 
censuring poetry should be considered as related to the function of 
poetry and the behavior of poets themselves. Praise, sarcasm, humor, 
and greed of poets, depression in poetry, the existence of pretentious 
and incompetent poets, and the limitations of poetry for meanings and 
thoughts are among the factors bringing about this kind of pessimism 
towards poetry. 
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   تحلیل چرایی شعرنکوهی شاعران

  1 یوسف اصغری بایقوتدکتر  

71/6/3401تاریخ پذیرش:                           02/12/2401تاریخ دریافت:   

 چکیده
ميسروده  نشان  آنان  هاي شاعران  که  ناخرسندي گاهي  دهد  اظهار  و شاعري  به شعر  نسبت 

شاعران گاهي بیتي و یا    ،اندتر دانستهها پایینو مقام شاعري را در مقایسه با دیگر پیشه  کرده
اند. چرایي این امر، مسئلۀ  ابیاتي و گاهي نیز اشعار مستقلي را به نکوهش شعر اختصاص داده

و   توصیفي  شیوۀ  به  هجري  هشتم  قرن  تا  شاعران  آثار  بررسي  با  که  است  مقاله  این  اصلي 
مي داده  پاسخ  بدان  ميتحلیلي  نشان  پژوهش  بدبینيشود.  این  از  بخشي  که  به دهد  نسبت  ها 

شدن شعر از قضایاي متخیّل، گردد. فراهمشعر خاستگاه فلسفي دارد که به ماهیّت شعر بر مي
هیچ که  آن  بودنِ  تقلیدي  و  نمي محاکات  موجب  را  صدقي  تناقضگونه  شکلِ  به  و  و    گردد 

کند، مبناي فلسفي دارد. ستایش از حکمت و فلسفه و نکوهش  در شعر جلوه مي اغراق و دروغ 
از   اثرپذیري  شعرنکوهي  دیگر  مهم  منشأ  است.  فلسفي  نگاه  همین  بازتاب  آن  برابر  در  شعر 

هاي دیني است که موجب تشدید چنین نگاهي در میان شاعران نسبت  ها و گزارهبرخي مؤلفه
ده است. برتري شرع و مفاهیم شرعي نسبت به شعر یکي از دلایل اصلي  شبه شعر و شاعري  

این   از  اختصاص  دیدشعرنکوهي  نظیر  اغلب شاعران  رفتار  کارکرد شعر و  اغلب  است.  یافتن 
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هزل و  هجو  به  شاعران  پرداختن  مدح،  به  تکدّياشعار  طمعگویي،  و  بیشتر  کردن  ورزیدن 
بي اشاعران،  برخي  در  شاعري  و  شعر  بازار  و   هاهدورز  رونقي  معاني  بیان  از  شعر  ناتواني  و 

 مفاهیم از جمله عواملي است که موجب این بدبیني به شعر و شاعري شده است.  

 نکوهي شاعران، فلسفۀ شعر، شریعت و شعر، کارکرد شعر شعر ها:کلیدواژه

 

   همقدم.  1
دانستن و دریافتن است و در اصطلاح منطقیان، »قیاسي   به معناي  شعر در لغت عربي 

 ؛ گرددگونه تصدیقي را موجب نميو هیچ  استاست که از قضایاي متخیّل فراهم شده
به از  که  صناعات،  سایر  با  شعر  صناعت  تصدیق  همبنابراین  پیدا،  تصدیقهاي  پیوستن 

   :به عقیدۀ ارسطو  .(523: ص 1367سینا، )ابنتفاوت دارد« ،آیددست ميناپیدایي به

و هر دو سبب در نهاد آدمي امري طبیعي و    پیدایش صناعت شعر دو سبب داشته               
 غریزي بوده است: یکي از آن دو سبب تقلید و گرایش انسان به محاکات و لذت

به نظم و آهنگ و وزن است  آدمي  از آن است و سبب دیگر علاقۀ  ) همو،    بردن 
 ( 528ص

 خواه ناخواه  ،کار گرفته شود در اشخاصبا این وصف این صناعت اگر درست به 
یقین و اذعان به اعجاب و انفعال را به دنبال دارد و در این خصوص نفوس اکثر                

مي تسخیر  را  جامعه  به   .کندافراد  آدمي  گرایش  غالباً  که  است  آن  امر  این  سبب 
اولي   به برهان منطقي و مقدمات  از حقایقي است که  امور خیالي زیادتر  پذیرفتن 

حقایقي را که به برهان اثبات شده است از پذیرفتن    ،شود و بسا اشخاصاثبات مي
گریزند در صورتي که مضامین اشعار را که تقلیدي از زنند و از آن مي آن سرباز مي

به   است  شده  آمیخته  کاستن  و  افزودن  و  اغراق  با  ولي  است،  واقعیتها  و  امثال 
 (. 526)همو، ص  نیکوترین وجهي قبول دارند

داشته       و توجه چشمگیري  دنیاي اسلام، در عرب و عجم رشد  شعر و شاعري در 
  هاي وانیاست به طوري که بخش اعظمي از فرهنگ و دانش عرب و عجم را باید در د

اند  بزرگترین پایگاه رسانگي را در جامعه داشته  ،شاعران آنها جست، زماني که شاعران
آوردن اشخاص  رفت، این امر موجب رويو بدون حضور جدّي آنها کاري از پیش نمي

مي  این جرگه  به  شاعران    ؛ دشزیادي  از  بسیاري  که  است  شگفتي  این، جاي  وجود  با 
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اند. این  و شعر و شاعري را نکوهیده و تقبیح کرده  ،بزرگ از پیشۀ خود اظهار نارضایتي
به شیوه توصیفي آثار شاعران معروف  -پژوهش  بررسي  با  و  تا قرن    -تحلیلي  آغاز  از 

مي  -هشتم پاسخ  امر  این  چرایي  ميبه  نشان  پژوهش  نتایج  از  دهد.  بخشي  که  دهد 
ب شعر  ذات  خود  به  شاعران  شعرنکوهي  این  مياز عوامل  از  و  نگاه  دید گردد  هاي  باید 

دانست امر دخیل  این  در  را  از    .فلسفي  ناشي  دیگر شعرنکوهي شاعران  اساسي  بخش 
باید به سراغ قرآن و متون روایي رفت.  نگاه تبیین این بخش  براي  هاي دیني است که 

شعر نیز از عوامل مهم دیگر آن است. در مواردي    برابر کارکرد شعر و رفتار شاعران در  
نیز شاید بتوان این نگاه منفي به شعر و شاعري را از سوي خود شاعران، نوعي سنّت  

اما با فرض این نیز باید پذیرفت که    ؛آفریني داردادبي تلقي کرد که صرفاً جنبۀ مضمون
اي از شاعران تواند در اصل بنابر همان عللي باشد که ممکن است عدهاین امر خود مي 

منظور   مضمونبه  براي  یا  و  کردههمنوایي  تکرار  و  تقلید  کلي    ؛اندآفریني  نگاه  با  پس 
از سوي شاعران تحت سه عنوان اصلي »مبناي فلسفي«،   را  توان مبناي نکوهش شعر مي

»مبناي دیني و شرعي« و »مبناي کارکردي« بررسي کرد و بازتاب هر کدام از این موارد  
 را در آثار شاعران نشان داد.  

 ضرورت و پیشینۀ تحقیق   1-1
از این    ؛هاي فرهنگ و تمدن ایران اسلامي در شعر متبلور شده استشاخصترین جنبه

که   ممتازي  جایگاه  به  توجه  با  شعر  است.  اهمیت  داراي  شعر  درباره  تحقیقي  هر  رو 
گاهي    ،اما با وجود این؛  غالباً مورد تحسین عامه و بویژه خود شاعران بوده است  ،دارد

پرداخته شعر  مذمت  و  نکوهش  به  شاعران  خودِ  که  مردم  عامه  تنها  امري  نه  این  اند. 
س بدین  که  دارد  ضرورت  و  است  برانگیز  شودؤسؤال  داده  خور  در  پاسخي  این    .ال 

تحقیق بعد از مطالعه آثار شاعران تا قرن هشتم، دلایل و مبناي شعرنکوهي شاعران را از  
نه    -که در مقدمه اشاره شد-هاي مختلف  جنبه داده است. پژوهش  بررسي قرار  مورد 

شاعران نگاه  از    را  تنها  شعر  مي  دیديبه  آن  نتایج  بلکه  کرده  بررسي  در  خاص  تواند 
شناسي ادبیات و روانشناسي سودمند  اي نظیر جامعهرشتهمطالعاتِ ادبي، تحقیقاتِ میان

ن یاکه موارد ذیل از    انجام شدهتحقیقاتي چند    ،موضوع  در ارتباط با این  و قابل اعتنا باشد.
 جمله است: 
 شناختي، زرگري مرندي، داریوش، مجله ادبیات عرفاني و اسطوره «)»جایگاه شعر در اسلامدر مقاله
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بر اتّکا بر آراي مفسران    (50-66، ص  1385، مهر  4، ش پیاپي  4، ش 2دانشگاه آزاد اسلامي، دوره 
از ساحت شعر دفاع شده است. در مقاله »نقد خویشتن تحلیل قصیده )در مذمت شعر و 

آزاد  شاعري از انوري   یزداني، حسین، فصلنامه زبان و ادب فارسي دانشگاه  («)خسروي، حسین و 

نویسندگان بعد از بررسي    ،(109  -134، ص 1390، تابستان7اسلامي واحد سنندج، س سوم، ش  
اند که انوري بدین دلیل شعر و  قصیده در نهایت نتیجه گرفته  آن  تناسب فرم و محتواي

شاعري را مذمت کرده که وي با وجود مراتب فضل و علم، شاعري را دون شأن خود  
سرایي رفته با تأسف به نقد خود  دانسته و از اینکه به دلیل نیاز مالي به سراغ مدیحهمي

ابیوردي« انوري  ادبي  نظریۀ  »تبیین  مقاله  در  است.  نیا، پرداخته  محسني  و  فاطمه  )حکیما، 
(  43-70، ص 1394، پاییز و زمستان  13، پیاپي2ناصر، مجله فنون ادبي، دانشگاه اصفهان، س هفتم، ش 

اشاره انوري  از  شعر  نکوهش  شعر، به  به  عارف  شعراي  »دیدگاه  است.  شده  گذرا  اي 
ماهیت، کارکرد و ساختار با تکیه بر سنایي، عطار و مولوي )بوطیقاي شعر عرفاني( به  

 . در دانشگاه تهران ارائه شده است(  1397)سال  نامه توسط یاسین اسمعیلي  صورت پایان
در این پژوهش به تقابل شعر و شریعت پرداخته و مهمترین دلیل این تقابل را  نویسنده  

دانسته است نیز دیدگاه  در بخش   .به خاستگاه شعر و شرع مربوط  هاي دیگر پژوهش 
 عرفا را درباره شعر و ظرفیتهاي آن مطرح کرده است. 

 ن عراامبانی شعرنکوهی ش   .2
 مبنای فلسفی  2-1

نگاه موجب  که  دلایلي  از  ميبرخي  است  شده  شعر  به  منفي  فلسفي  هاي  دلایل  تواند 
باشد متخیّل    .داشته  قضایاي  از  که  است  »قیاسي  منطقي  منظر  از  شعر  که  بپذیریم  اگر 

هیچ و  شده  نميفراهم  موجب  را  تصدیقي  صناعت    ، (523: ص1367سینا،  )ابنگردد«گونه 
این   از  و  انگیزي است که مي سخن خیال   دیدگاه،شعر  انفعال  تواند در دیگران موجب 

به مضم توجه  و  با دقت  و  دریافت  واعجاب شود  در  انقباضي  یا  انبساط  آن، حالت  ن 
گونه اذعان و یقین به حکم  کنندۀ آن پدید آورد و این صناعت جز همین معاني، هیچ

نیز    .(526)همو، صناپیدایي را که به وسیلۀ آن، آشکار و پیدا شده باشد در برندارد سعدي 
شعر  ماهیّت  به  توجه  با  مي  ،ظاهراً  شوکه  ملالي  دفع  موجب  همردیف   د،تواند  را  آن 

مي  ذکر  حکایت  و  آدمي  شطرنج  نفس  کمال  مایۀ  را  تنزیل  بحثِ  و  علم  درسِ  و  کند 
 داند: مي
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 زماني درس علم و بحث تنزیل            که باشد نفس انسان را کمالي
 زماني شعر و شطرنج و حکایت           که خاطر را بـود دفــع مـلالي 

 ( 1110: ص 1385)سعدي،                                                                
شود  موجب مي  ،محاکات و تقلید است  ،فلسفي  دیدگاهاز  چون پایه و اساس شعر  

   که شاعران هیچ وقت نتوانند واقعیتي را بعینه نشان دهند؛ مثلاً
شبیه را به جاي اصیل اقامت کنند و باشد که اظهار مغایرت و اثبات مشابهت کنند                

چنانک از بوي خوش به بوي مشک. و باشد    ؛و باشد که استعارت به ممکنات بود
بر   بود  مشتمل  آنچه  و  دل  و چشم  زبان حال  گویند  چنانک  بود،  محالات  از  که 

تر شمرند و به  را خرافات خوانند و باشد که مستملح عدول از ممکنات به محال آن
گفته سبب  طریق  این  به  یا  شعري  محاکات  جمله  بر  و  اکذبه  الشعر  احسن  اند 

استدلال بود یا به طریق اشتمال و استدلال چنان بود که از حال یک شبیه بر حال 
  ؛دیگر شبیه دلیل سازند و اشتمال چنانک چیزي فرا نمایند و چیزي دیگر خواهند

تا: )طوسي، بي  مثلا هزل نمایند و جد خواهند و خرافات بر هر دو وجه ممکن بود
   .(594و  593ص

البته ممکن است شاعر امر محال و ممتنعي را به تصویر کشد و این امر خود موجب  
 اند:  اما در توجیه آن گفته ؛انکار شعر و شاعران شود

که آن امر ممتنع و محال با غرض و غایت شعر مناسب است یا اینکه آن محال و                
امر محال و ممتنع   آن  اینکه  یا  امر است و  آن  بهترین و برترین وجه  ممتنع بودن 

اما توجیه شعر بدین وجه است که امر محال   ؛موافق است با آنچه عامه اعتقاد دارند
نباشد باورکردني  که  است  ممکن  امر  از  بهتر  البته  باشد،  باورکردني  اگر  ممتنع   و 

   .(116: ص1343)ارسطو،  
تناقض نیز  به  افلاطون  را  شاعران  ميدلیل  گویي  آنها  که    .داندتقلیدگرایي  آنجا  از 

تقلید است شود هنگامي که سیرتهاي متضاد را مجسم »مجبور مي  ،شاعر چون هنرش 
آنکه بداند کدام یک از  کند سخناني بگوید که متناقض با سخنان خود او هستند بيمي

اغراض شعر فراوان است    .( 2019، ص  4: ج 1398)افلاطون،  آن سخنان موافق حقیقت است«
تواند شامل مواردي نظیر ذکر خیر و اخیار، ذکر شرور و رذائل، هجو، امور حرب  که مي 

و جدال و تهییج و غضب و ضجرت، امور معاد و تهویل نفوس شریره، طرب و فرح، 
  ... اي نیز  شود. از سویي شعر عقلاً و منطقاً فائدهسیاسات و نوامیس و اخبار ملوک و 

   :فائده شعر حدوث انفعالات نفساني است .توان آن را نادیده گرفتدارد که نمي
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تابع                 آن که  از بسط و قبض و تعجب و حیرت و خجلت و فتور و نشاط و غیر 
تعظیم و تصغیر و تهویل و تسهیل امور حکم ه  تخیلات باشد تا بحسب آن نفس ب

کند و در اغراض مدني مذکور یعني مشاورات و مشاجرات و منافرات نافع باشد و  
هرچند  و  گردد  باعث  نفساني  حرکات  دیگر  و  رذائل  از  منع  و  فضائل  اقتناء  بر 

ب نفع تصدیق کند و شعر  اما خطابت  این منفعت،  ه خطابت شریک شعر باشد در 
این   خاص  منفعت  و  آید  تصدیق  از  مؤثرتر  نفوس  بعضي  در  تخییل  و  تخییل 

نباشد مشارک  آن  در  دیگر  صناعت  هیچ  که  نفس    ،صناعت  تعجب  و  التذاذ 
 . (589تا: ص)طوسي، بيبود

توانند در نفوس عوام تصرف کنند، فلاسفه در بعضي مي   نعراا از این لحاظ که ش 
مي  ،منافع نثر  و  خطبه  از  مؤثرتر  را  مشابهت  شعر  در سلک  انبیا  با  را  »شعرا  و  دانسته 

اینکه نظامي نظم و شعر را بر نثر برتري نهاده و شعرا را با    . (590)همو، صاند«آوردهمي
 . ( 41و   40: ص1392)رک: نظامي گنجوي:   انبیا در یک صف قرار داده بر همین اساس است

ادبیات فارسي باید  بر مبناي فلسفي  را    شعرنکوهي   هايق امصد     در میان شاعراني   در 
  دید، جُست که تعلّق خاطري به فلسفه دارند و یا خردگرا و اهلِ حکمت هستند. از این  

اشعار    ،شاعران سرودن  به  مفاخره  با  یا  و  داده  برتري  شعر  بر  را  فلسفه  و  حکمت 
بهحکمت را  شاعران  دیگر  و  نموده  جدا  شاعران  دیگر  صف  از  را  خود   دلیل  آمیز، 

انوري ابیوردي از جمله شاعراني است    .اندپرداختن به مدح و هجو و هزل تخطئه کرده
شیخ  به  نیز  اساس  این  بر  و  هویداست  اشعارش  در  ریاضي  و  فلسفه  روحِ  الرئیس  که 

همین امر موجب    .(341: ص1387)رک: فروزانفر،  ستایدسینا معتقد است و او را ميابوعلي 
است شده  شاعري  و  شعر  به  او  این    .بدبیني  ابن  دیدگاهاز  شفايِ  بر  انوري،  را  سینا 

 کند: دهد و خودش را به پیروي از حکمت دعوت ميشاهنامه فردوسي برتري مي
ننگ شعر  يانور از  قبول عامه چند   بهر 
 باشد بپوش  ت یحکمت با لباس عاف  تاج
بوعل  در فردوس  يکمال   نگر   ينقصان 

 

عامه  راه  قبول  رو  مباش حکمت  هرگز   گو 
 گو هرگز مباشچو کامل شد طراز جامه جان
شهنامه  هر شفا  آمد  مباش کجا  هرگز   گو 

 

 ( 407: ص1364)انوري،                                                                                             
قطعه       در  سروده  ذیل،انوري  شعر  مذمّت  و  نکوهش  در  برخي    است  که  اینکه  از 

 تازد:  نهند بشدّت مي نام حکمت مي -که خرافات و ژاژي بیش نیست–شاعران به شعر
شع ـط  عادت آوردندـ ـرح   ش ی خوۀ  از حرص و بخل گند  يقوم  ر 
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هم  نام آن  يحکمت   گاه   نهند 
خر  گرگ ا  و   اندمانیلئ  نیاز 

 

ش ی و ـخ  ۀدــ ـژاژ ژنو  ات   ـخراف   ر ـب
 ش ی خوۀ  دـ ـدرن  ۀدــ ـدوزن  هـ ـهم

 

 ( 409)همو، ص                                                                                              
بدخویي خلاص مي در قطعه      از جهالت و  اگر شعر نگوید  اینکه  از  شود،  اي دیگر 

بر آن است که در شعر  ؛کندابراز خرسندي مي انوري  حکمت و خرد نیست و   ،چون 
بپردازد که از دست شعر رهایي  زماني وي مي  تواند به حکمت و فلسفه و خردورزي 

 داند: کردن عمر ميیابد. او شعر گویي را ضایع 
نگو   من شعر   رمیگ   يکار   يپ  میـ ـاگر 
م  یشو يفرو ماز شعر  همه شب ورق    من
شعر  عیضا که  آنست  من   م یگو   يعمر 

 

از جاهلم  خلاص  که   یي و بدخو   يدهد 
  یي شو يون م ـهمه روز رخ آز به خ   تو  

 یي گو   يعمر تو آنست که شعر  حاصل
 

 ( 464)همو، ص                                                                                                                    
داند و از این روي ستردن دفتر خود شعر را مایۀ عار خود مي  دیدگاه،از این  انوري      

و از اینکه سي سال از عمرش را به ( 297)همو،  دانداز شعر و توبه کردن از آن را لازم مي
  در این قصیده   .(456)رک: همو،  کنداظهار پشیماني مي  است،گفتن اشعار باطل سپري کرده

این امر بیشتر    -استکه در مذمّت شعر و شاعري و فضلیت علم و حکمت سروده-نیز  
 شود: روشن مي

شاعري و  شعر  ز  رمزي  بشنوي  برادر   اي 
گیردش  دامن  که  باید  همي  را حکمت   مرد 

 عاقلان راضي به شعر از اهل حکمت کي شوند  
از حکمت چه برخوردار بودي جان من  یارب 

 

 تا ز ما مشتي گدا کس را به مردم نشمري 
بحتري  ژاژ  نه  بیند  بوعلي  شفاي   تا 
گوهري   از  خرند  کي  مینا  یابند  گهر   تا 

برسري اندر جوالم  نبودي صاع شعر   گر 
 

 ( 298)همو، ص                                                                                                                   
اهمیّت حکمت و علم و فلسفه   -که به ابیاتي از آن اشاره شد-انوري در این قصیده  

هاي  را در برابر شعر به تصویر کشیده است. او با دید فلسفي به شعر نگریسته و سروده
شاعران را که عاري از حکمت و دانش است با تعبیراتي چون: »ژاژخایي«، »کلپتره« و 

گرفته»حیض به سخره  نمي  استالرجال«  انجام  مفیدي  کار  شاعران  اینکه  از  و  و  دهند 
کنند، مورد نکوهش قرار داده است. انوري اعتقاد  طلبکارانه از دسترنج دیگران تغذیه مي

نبودِ شاعران از  که  نمي  ،دارد  عالم  نظام  در  وجودِ  نقصاني  با  انسانهاي خردمند  و  افتد 
 این  با ؛استمبتني نگاه وي بر اندیشه فلسفي شوند. این حکمت هرگز به شعر راضي نمي
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 . ( 297)همو، ص که شعر گویاي آن حقیقتي نیست که در فلسفه هست   ،توضیح
اي  ناصرخسرو قبادیاني نیز از جمله شاعران خردگرایي است که شعر را صرفاً وسیله    

او اساساً به شاعري نظر ندارد بلکه براي نشر دعوت و    . دهدبراي بیان حکمت قرار مي
مي شعر  عقیدت  اشعار  نفاذ  بر  مذهبي  و  فلسفي  روح  حاکمیّت  همین  و  گوید 

شاعرانه افکار  و  شور  از  است  ناصرخسرو  کاسته  فروزانفر،  او  ص 1387)رک:  از    .(149: 
دیدگاه ناصرخسرو سخن نیکو از جمله شعر، کلیدِ گنجِ حکمت است و اگر وي جسم  
خود را در راه شعر فرسوده کرده براي کسبِ حکمت بوده است. البته مراد ناصرخسرو  
از حکمت به معناي تامّ فلسفه نیست بلکه همان معارفِ اصیل دیني است و منبع چنین  

و خرد   عقل  با  که  است  کتاب خداوندي  که حکیماني  ؛  استمنطبق  حکمتي  حکمتي 
 چون افلاطون از آن محرومند: 

 کلید است اي پسر نیکو سخن مر گنج حکمت را              
 کلید گنج نگشاید درِ این گنج بر تو بي                                                 

 من اندر جستن نیکو سخن تن را بفرسودم              
 سرم زین فخر و زین حکمت همي بر چرخ ازین ساید                                                 

 حکیم آن است کو از شاه نندیشد، نه آن نادان             
 که شه را شعر گوید تا مگر چیزیش فرماید                                               

 کتاب ایزد است اي مرد دانا معدن حکمت           
 که تا عالم به پاي است اندر این معدن همي پاید                                              

 چو سوي حکمت دیني بیابي ره، شوي آگه         
 که افلاطون همي بر خلق عالم باد پیماید                                             

 (   93: ص1386)ناصرخسرو،                                                          
شعرنکوهي     دلایل  از  مي یکي  که  غلوّ  اي  و  اغراق  باشد،  داشته  فلسفي  مبناي  تواند 

روي و افراط است در وصف چیزي به اینکه عادۀً  اغراق در اصطلاح ادبي »زیاده  .است
باشد« ممتنع  عادۀً  و  عقلاً  که  است  مقامي  در  غلو  و  باشد  :  1377)گرکاني،  بعیدالوقوع 

در    .( 70ص اَکذَبُهُ«  »اَحسَنُهُ  معروف  عبارت  و  است  شعر  ذاتي  صفات  از  اغراق  و  غلو 
تأثیر در  براي  باشد و آن اینکه شعر    ناظر   تواند به مبناي فلسفي شعر مورد شعر نیز مي 

و   نیکو نشان دهد  لباس  در  را  امر محال و دروغي  باید هر  ناگزیر  آن،  تهیج  نفوس و 
بياغراق نیکو جلوه ميگویي  با کذب و وجه کند؛ چون اساساً فن شعر زماني  کند که 
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  است   شعر  صناعت  مختصاتِ  که در قرآن آمده از  ،تعبیر »غوایت«  دروغ آمیخته شود و
»اساسش    و   حق  صورت   به  است  واقع  غیر  و  حق  غیر  تصویر  و  تخیل   بر  که 

ج  1374)طباطبایي،  واقع« ص15:  شاعران    . (470،  میان  در  شعرنکوهي  موجب  دیدگاه  این 
  دلیل  کند و بهچنانکه نظامي گنجوي فرزند خود را از اهتمام به شعر نهي مي ؛ شده است

را شایسته فخر نميآلوده فنِّ شعر  به دروغ،  نظامي،  داندشدن شعر    . (257: ص  1362)رک: 

فروغي ندارد، کار    ،است و چراغِ کذبآمیخته  که شعر به دروغ  دلیل  یمین نیز بدین  ابن
بي را  ميشاعران  و نور  زشت  بسیار  دروغ  امري  براي  را  خواستن  اجرت  و  خواند 

 (.  448و   447تا: صیمین، بي)رک: ابنداند معني ميبي
اغراق     از  ناشي  شعر  بودن  دروغین  اعظم  و بخش  تعریف  که  آنجا  از  است.  گویي 

تواند حقیقت آن را بدرستي و  توصیفِ شعر از چیزي با اغراق و غلو همراه است و نمي
هو شدهنشان    حقه   کما  باعث  حجّیّت    استدهد،  منطقي  استدلالات  مقام  در  شعر  که 

شود و در دو سویه  که از احساساتِ شدید شاعر ناشي مي   ، نداشته باشد. اغراق و غلو
افزاید و این امر  کاهد و بر کذب آن ميگیرد از صدق سخن ميافراط و تفریط قرار مي

شود سخن شاعر با معیارهاي منطقي و عقلاني همخواني نداشته باشد و سخن  سبب مي 
  رود شمار ميبهشاعر را محال و نامعقول جلوه دهد که این امر از جمله ایرادات شاعر  

گویند: »سخن او محال است یا نامعقول است یا خلاف اخلاق است و یا متناقض  که مي
افلاطون   .( 118و    117: ص1343)ارسطو،  است یا اینکه با مقتضیات صناعت سازگار نیست«

مي طبیعت  از  تقلید  را  کار شاعران  نیستهم  حقیقت  نشاندهندۀ  که  این    ؛داند  از  پس 
»همۀ شعرا خواه از نیکوکاري، خواه از سایر موضوعات سخن گویند، کاري جز    دید،

وي از این   .(564: ص1383)افلاطون،  رسند«دهند و به حقیقت نميتقلید اشباح انجام نمي
را که شعرهاي اخلاقي نمي آمیز خود موجب لحاظ شاعراني  با اشعار دروغ  و  سرایند 

)رک:  دهد  کند و به مدینۀ فاضله خود راه نميشوند، بشدّت انتقاد ميگمراهي جوانان مي

ص   مدیحه  .(574و  133همو،  شاعران  نیست،  مستثني  امر  این  از  نیز  فارسي  سرا  ادبیات 
خوش غلو  براي  و  اغراق  دچار  چنان  ممدوحانشان  براي  شدهخدمتي  گاهي  که  اند 

با    ،ممدوح از باب تشبیه  یا پادشاه و امیري را  اثبات کرده و  و   پیامبرانمنزلتِ خدایي 
داده برتري  آنها  بر  را  خود  ممدوحان  نیز  بعضاً  و  دانسته  برابر  مقرّب  اند،  فرشتگان 

توانست جایگاه شعر  شد، ميميمنجر  غلوهایي از این دست که به »ترک ادب شرعي«  
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هاي مردود در ادبیات سنّتي ما چندان چشمگیر و بدیهي است که به  را تنزّل دهد. اغراق
گویي موجب شعرنکویي شاعر  اما گاهي همین اغراق و غلو  ؛ نیستنیازي  ذکر شواهد  
 شده است:  

بنگر خود  شاعریست  من  پایه   کمینه 
برین بسنده کن از حال مدح هیچ مگوي  
است  این  مرا  بشکفد  ازو  که  گلي   بهین 
حور  را  زنگیي  آشفته  نهم  لقب   گهي 

 
 

او فریادکه چند   گونه کشیدم ز دست 
نمي آن  دل  درد  شرح  داد که   توانم 

 که بنده خوانم خود را و سرو را آزاد 
 اي را راد گهي خطاب کنم مستِ سفله

 

 ( 58: ص 1381)ظهیر فاریابي،                                                                  

 مبنای دینی و شرعی   2-2
به   توجه  و  سخنوري  و  شاعري  و  بود  شده  عجین  شعر  با  جاهلي  اعراب  زندگي 

از همین رو آنها مردم    رفت؛شمار ميبهفصاحت و بلاغت از افتخارات و هنر مهم آنان  
دانستند. قرآن مجید نیز با توجه به فضاي حاکم آن روزگار اعراب  غیر عرب را عجم مي

با هنر فصاحت و بلاغت نازل شد و بدان تحدّي جُست. قرآن با اینکه شعر نیست با  
با شعر قرابت دارد و یکي از دلایلي که اعرابِ  وجود برخورداري از جنبه هاي بلاغي 

تواند ناظر بدین امر باشد. البته ارباب فضل  خواندند، ميرا شاعر مي )ص(  مشرک، پیامبر
 و کمال برآنند که  

متین                کتاب  آن  در  از صنایع شعري  اکثري  و  افتاده،  محیط  نظم  بر  علاّم  ایزدِ  کلام 
توان یافت و  مبیّن گشته، و لهذا در بعضي محل، بیتِ درست و مصراعِ راست مي

اگر چه آن را شعر نگویند و   ؛قرآن را به نظم یاد کنند نه به نثر  ،جمهورِ مشایخِ زکیّه
اما به حکم کریمۀ لارطبٍ و لا یابِسٍ إلاّ  ؛در این سر منزلِ ادب به قدم طغیان نپویند

گردد که جمیع علوم برّي و بحري در آینۀ مصفاّي چون مستفاد مي  ،في کتابٍ مبُین
قرآن پرتو انداز است... با این حال اگر شخصي در این وادي به قدم انکار برآید و 
دعوي آن کند که علم شعر در مَطاوي کلام سَرمدي مفقود است، گویي منکر آن 

 (.   4: ص 1377لودي، )خان اقوال شریفۀ و ادلّۀ واضحه گردیده باشد
 ما  شعر نیاموختیم: »وَ)ص( درست است که قرآن صراحتاً گفته است که ما به پیامبر 

آیه  لَهُ«  یَنْبَغِي  ما  وَ  الشِّعرَْ  عَلَّمْناهُ کرده(  69)یس،  معرفي  کساني  را  یا شاعران  که    استو 
از این آیات  (  224)شعرا، آیۀ  «  الْغاوُونَ  یَتَّبِعُهُمُ  کنند: »وَالشُّعرَاءُمي   پیرويگمراهان از آنها  

  و   به شعر  از اتّهام)ص(  تبرئه پیامبر  ،شود، بلکه در آیۀ نخستنفي ذاتي شعر استنباط نمي
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 به   پاسخ  آیه در حقیقت  این  مراد است.  «شعر»  خط  از  «وحى»  شاعرى و نیز تمییز خط
و    خواندندمى  شاعر  را  او  و  زدندمى(  ص)  خدا   رسول  به   نامشرک  که   است   تهمتى

توان پیامبر را  دلیل اینکه نمي  .کندمى  وحى  وى  به  را  قرآن  که  دارد  شیطانى  او  گفتندمى
جداست و نباید    شاعر دانست، این است که باید دانست خط شعر با خط شریعت کاملا

شود آمیخته  شعري  احساسات  و  عوالم  با  وحي  قدسي  شعر    .ساحتِ  با  تنها  نه  وحي 
 اشتراکي ندارد بلکه آن دو به دلایلي تفاوت ماهوي با هم دارند؛  

 مبدأ  از  وحى   که  حالى  در  است   پندار  و  تخیلّ  شعر  سرچشمه  از جمله اینکه معمولاً             
  متغیر   عواطف   از  شعر.  گرددمى  واقعیتها  محور  بر   و  گیردمى  چشمه  سر   هستى
  حقایق   بیانگر  وحى  که  حالى  در  است   دگرگونى  حال  در  دائما  و  جوشدمى  انسانى

  هاىمبالغه  و  یهای گو  اغراق  در  موارد  از  بسیارى  در  شعر  لطف  است.  آسمانى  ثابت 
 آن   آمیزترین  دروغ  شعر  بهترین  :اَکذَبُهُ  الشِّعرِ  احَسَنُ  اندگفته  که  آنجا  تا  است   آن

،  18: ج 1371)مکارم شیرازي،نیست   چیزى  صداقت   جز  وحى  در  که  حالى  در!  است 
 ( 439ص

غمز و تخییلاتِ شعر و شاعري غمز  به تعبیر سنایي تأویلات و نطقِ انبیا رمز بي  و
متغیرِ شاعر    .( 743و   659: صص1388)رک: سنایي،  رمز استبي از عواطف  آنجا که شعر  از 

مي مينشأت  در سرودهگیرد، موجب  امیال شاعر  و  اغراض  بگذاردشود  اثر  از    ؛هایش 
این رو است که انوري انگیزۀ غزل و مدح و هجا گفتنش را به سببِ وجودِ شهوت و  

انوري،  داندحرص و غرض دروني خود مي پس تردیدي نیست که    .(415: ص 1364)رک: 
ضرورت کاذب باشد که علم او آن است که أحسن الشّعرِ أکذَبُهُ و از این منظر  شاعر »به

پاکیزه نبوت  دامن عصمت  نشیند«حاش لله  وي  بر  غبار کذب  که  است  آن  از  )ظهیر تر 
 (.  26: ص1381فاریابي، 

شاعران    استثنا،  دلیلچون در آیه به    ؛کندرا نکوهش مي  نعرا ا آیه دوم نیز برخي از ش    
شده جدا  حکم  این  از  صالح  و  ش  پس  ؛اندمؤمن  هم   اکاذیبى  که  است  ى نعراا مراد    به 

  را که استحقاق   ظلمه   و  جبابره  مثل  و یا از روي تملّق، کسانى  صله   بافتند و به طمعمي
مي مدح  و نداشتند،  مذمّت  غرض  روي  از  نبودند  ذم  شایستۀ  که  را  کساني  و  کردند 

 گناهان  از  یکى  الذم«  لایستحق  مَن  ذمَّ  المدَح و  لایَستحَِقُّ  »مَن  کردند. مدحِنکوهش مي 
  شراب   و  معشوقه  مدح  در  را  اکاذیبى  و  اغراقات  ،کبیره است. از سویي برخي از شاعران

هاي خود وارد سروده  -است  لعب  و  لهو  و  رقص  مجالس  با  مناسب  که-  تصنیفات  و
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جستند و  مي  تمسّک  محافل  و مجالس   در اشعار بدین  غوایت  و ضلالت کردند و اهل مي
این؛  دانستندمي  منزل   وحى  را  آنها گمراهان  از  را  پیروانِ شاعران  که خداوند  است  رو 
 (. 101، ص10 ج : 1369)رک: طیّب،داندمي
بر     پیامبر    این  علاوه  زبان  از  نیز سخناني  روایي  منابع  در  و مدح  )ص(  آیات  ذم  در 

شعر وارد شده است. بدون توجه به اصالت و صحّت و سقم این روایات، آنچه از این  
از این    .است  ناظر  شود به چگونگي شعر و احوال خاصّ شاعراننوع روایات مستفاد مي

توان با استناد بدین روایات به شعر و شاعري تاخت و آن را تخطئه کرد. نیز نمي  دیدگاه
بر شاعري گذشت، فرمود: »لَأَنْ یَمْتَلِئَ جَوْفُ  )ص(  در خبر هست که وقتي پیامبر اکرم  

یَمْتَلِئَ أَنْ  ؛    759تا: ص  ؛ ترمذي، بي1263تا: ص  )رک: بخاري، بيشِعرْاً«  أَحدَِکُمْ قَیحْاً خَیرٌْ مِنْ 

پرُ شود(543، ص  2: ج1419ماجه،ابن از چرک  اگر شکم شما شاعران  با    ،:  که  است  بهتر 
و ایشان   ،شعر روایت کرده)ص(  از سویي باز نقل است که نزد نبي اکرم    .شعر پرُ شود

لَحِکمَۀٌ«گفته الشِّعرِ  مِنَ  »اِنَّ  ج1392)غزالي،اند:  ص 2:  تمهیدات،  592،  نیز:  ص 1341و   :269 )  :
حکمت شعرها  از  استبعضي  ش   .آمیز  زبان  آن حضرت  عرش    نعراا نیز  گنج  کلید  را 

دانسته  الشُّعرَاءِ«اند:  خداوندي  اَلسِنَۀُ  مَفاتِیحُها  کُنُوزاً  العرَشِ  تَحتَ  للِّهِ  این  »اِنَّ  مأخذ  )براي 

آملي،   رک:  استناد شاعران است(  171، ص 1: ج 1389حدیث،  مورد  و  یا چنانکه مشهور    ، و 
خوانده  ناآن کلام  امراي  الکَلام«را  امَُراءُ  آن    .اند:»اَلشُّعرَاءُ  نظایر  و  احادیث  همین  اتفاقاً 

 مورد استدلال و احتجاج شاعران در دفاع از مقام شعر و شاعري بوده است.  
 هم امارت هم زبان دارم کلید گنج عرش                    

 وین دو دعوي را دلیل است از حدیث مصطفي                                          
 ( 18: 1393)خاقاني،                                                                                

 بدین قصیده سزد خواني ار امیر مرا  رسول گفت امیر سخن بود شاعر 
 ( 118:  1338)سوزني سمرقندي،                                                                           

 . (43و 41: ص 1392؛ نظامي گنجوي: 176)رک: همو، ص  و نیز : 

مذموم بودن ذاتي شعر مراد نیست و اگر    ،نکه در چنین آیات و احادیثيایخلاصه       
  است   نکوهش و مذمتي هست درباره شاعرانِ به حق نارسیده است و تنها مراد آیه این

  اللَّه   صلى  پیغمبر ،  گو را مذمت کند. اگر شعر در نفس خود مذموم بودکه شاعران باطل
  من   جان  که  خدایى  به  قسم  -کن  هجو   را  کافران  فرمودنمي  مالک   بن  کعب  به   آله  و  علیه

هم    ثابت  بنحسان  به  و  است   شدیدتر  آنها  براى  تیر  از  هجو   این   -است  او  دست  در
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معک«نمي القدس  روح  و  »أهجم  کاشاني،گفت:  ص6ج    :1374)رک:  فاریابي، 460  ،  ظهیر  ؛ 
،  2: ج1383؛ براي اطلاع بیشتر از رفتار رسول اکرم )ص( با شعر و شاعران رک: امیني،  25: ص 1381
:  1338؛ سوزني سمرقندي،  141: ص  1338و بازتاب آن در اشعار فارسي، رک: منوچهري،    24 -  1ص  
 (. 266ص
امام       و  الموحدین  مولي  از  بویژه  راشدین  خلفاي  از  و  دین  بزرگان  از  اینکه  دیگر 

علي ابيالمتقین  آنهاست    -)ع(طالب  بن  شاعرترین  عطار  تعبیر  به  :  1386،  عطار)رک:  که 

شعر نقل شده است و اکنون نیز دیواني به نام آن حضرت معروف و مشهور    -(153ص
شعر آن خوش حدیثي است که نبي و وصي و امیر و امام آن را    ،است. به قول سوزني

اما بازتاب نکوهشِ شعر و شاعري    ؛(266: ص  1338)رک: سوزني سمرقندي،  انداستماع کرده
 است، نظیر این ابیات:   ؛آیات و احادیث باشد در کل اندک این که مسقیماً تحت تأثیر

آور  فرود  الذین  الاّ  منزل  به   مرا 
 

 فروگشاي ز من طمطراق الشعرا  
 

 ( 288و نیز، ص  10: ص 1393)خاقاني،                                                                
الشعرا سوره  شریفه  آیه  به  توجه  با  ابیات  این  در  ش   ،خاقاني  برخي  را    نعرااکه 

که در آن، شاعران مؤمن و صالح استثنا  -با توسل به بخش دیگر آیه    است کردهنکوهش  
خود را جزو شاعران مؤمن قرار داده است. این نگاه بدبیني به شعر و شاعري    -اندشده

 مستقیماً مأخوذ از آیۀ قرآن است. 
شناس  پیغمبر  راه  بر  مرا   مر 

 

شاعرم   چه  اگر  مشناس   شاعرم 
 

 ( 291: ص1386)ناصرخسرو،                                                                
که مورد  داند  مبرّا ميخود را از آن دسته شاعراني    ،ناصر خسرو نیز بر همین اساس

 کند.نکوهش قرآن است و خود را پیرو پیغمبر قلمداد مي
از جمله احادیثي که گاهي براي کم ارزش نشاندادنِ شعر و دیگر علوم مورد استناد      

فرموده که  است  نبوي  حدیث  این  »است،  ثَلاثَۀٌاند:  الْعِلْمُ  فَرِیضَۀٌ    :إِنَّمَا  أَوْ  مُحْکَمَۀٌ  آیَۀٌ 
قَائِمَۀٌ وَ مَا خَلاهُنَّ فَهُوَ فَضْلٌ ، ص  4: ج1385؛ عباس قمي،  17، ص1ج  )کلیني، «عَادِلَۀٌ أَوْ سُنَّۀٌ 

بر    .(   454 به احتمال قوي  به شاعري  یافتن  از اشتهار  اکراه شاعران  و  بدبیني  از  بخشي 
آنها مي خواستند به جاي کسبِ شهرت در  مبناي این حدیث شکل گرفته است. چون 

که   است  حدیث  همین  براساس  گیرد؛  قرار  دین  عالمانِ  جرگۀ  در  نامشان  شاعري 
دانسته فضلیت  مایۀ  را  شاعري  و  شعر  ابیات،  این  در  نیز  عراقي  از    استفخرالدین  و 

 اینکه شعر جزو علم و دانش نیست، آن را تخطئه کرده است:  
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ندانندش خود  که  به  آن   شعر 
مشغول  شو  علم  تحصیل  به   رو 

 

زانکه »حیض الرجال« خوانندش که  
 جز آن جمله فاضل است و فضول

 

 ( 342: ص 1375)عراقي،                                                                                     
این حدیث، شاعري و دبیري را دانش و علم به حساب    به   ناصرخسرو نیز با تأسي

 نیاورده است: 
گزافه برادر  اي  نشمري   نگر 

 

 به دانش دبیريّ و نه شاعري را  
 

 (   13: ص  1386)ناصرخسرو،                                                            
که در فقه و تفسیر و حدیث شهرۀ عام و خاص است، اشعاري    ،امام محمد شافعي 

 داند: اما با وجود این، شعر را برازندۀ علماي دین نمي ؛نیز دارد
یُزرِي  بِالعلُماءِ  الشَّعرُ  لا   وَ 

 

لَبیدِ  مِن  اشَعَرَ  الیومَ   لَکُنتُ 
 
 

 ( 197: ص  1427)شافعي،                                                                
کند و  قبیله خود را عالمان دین معرفي مي  -که در شعر شهره آفاق است  -سعدي  

خواهد تلویحاٌ خود  کند و ميدر برابر علم دین از شاعر بودن خود اظهار ناخرسندي مي
      .(542: ص1385)رک: سعدي،  کند را عالِمِ دیني معرفي  

آثارش به شعر است بر همین اساس از شعر و    مهمترین و بیشترینمولوي هم که  
 کند:  شاعري چنین ابراز ناخرسندي مي

نزد من مي              به  که  یاران  نشوند شعري مياین  ملول  آنکه  بیم  از  آن  آیند  به  تا  گویم 
مشغول شوند و اگر نه من از کجا شعر از کجا والله که من از شعر بیزارم و پیش 

ما    . تر کاري نبودمن از این بتر چیزي نیست... در ولایت و قوم ما از شاعري ننگ
مي ولایت  آن  در  مي  ،ماندیماگر  ایشان  طبع  ميموافق  آن  و  که زیستیم  ورزیدیم 

گفتن و زهد و  گفتن و تصنیف کتب و تذکیر و وعظ ایشان خواستندي مثل درس 
 (.  74:  1389)مولوي،  عمل ظاهر ورزیدن

به دیگر آیات و روایاتي   نیز    -که اساساً در ذمّ شعر و شاعري نیست-در مواردي 
 اند: استناد و مآلًا نکوهش شعر و شاعري را از آن استنتاج کرده

 گوي خود گرفتم ساحري شد شاعریت اي هرزه            
 ( 658: ص 1388)سنایي، چیست جز لایَفلحَُ السّاحر نتیجۀ ساحري                                     

آمیز کارِ بسیاري از شاعران را که به جاي سرودن اشعار حکمت  ،سنایي در این بیت
ميهرزه که  گویي  است  دانسته  ساحراني  شبیه  موجب    منظوربهکنند،  دنیوي  مطامع 

إِنَّماَ صَنَعُوا کَیْدُ سَاحرٍِ وَلا یُفْلِحُ  شوند و از آنجا که طبق نصّ صریح »گمراهي مردم مي 
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أَتَى حَیْثُ  آیۀ  «السَّاحرُِ  نمي  ، (69)طه،  گرفتهساحر رستگار  نتیجه  که    استشود،  شاعراني 
شیفتۀ الفاظ سحرآمیز خود هستند و اشعارشان عاري از حقایق و معنویات است، هرگز  

 رستگار نخواهند شد.  
نورت  کند  منقطع   شاعري 
 نشنیدي تو این حدیث صواب؟ 

گري درین صورت  خاصه دعوي 
کذّاب«  مدعّ  »کل  نبي   از 

 

 ( 342: ص 1375)عراقي،                                                                    
کردهشاعر   را مطرح  ناموجّه شاعران  ادعاي  ابتدا  ابیات  این  به    ،در  استناد  با  سپس 

شعر    ،حدیث »کُلُّ مُدّعٍ کَذّابٌ« همه شاعران را کذاّب و دروغگو خوانده و با این نتیجه
است. ناگفته نماند که نویسندۀ این سطور نتوانست مأخذي  کردهو شاعري را نکوهش  

)رک:  گویا این سخن مَثَل سایر بوده است    .براي این حدیث در کتابهاي روایي پیدا کند
 (.  1229، ص  3: ج 1374دهخدا،  

که مبناي دیني و اعتقادي داشته    ، به شعر و شاعري  نعراا بیشترین بازتاب بدبیني ش
باشد به طور غیر مستقیم است بدین معني که گاهي بدبیني شاعران به شعر و شاعري  

نیست احادیث  آیات و  از  برگرفته  تأمل مي   ؛ مستقیماً  و  تعمق  با  این  اما  از  برخي  توان 
اندیشهبدبیني و  با کلیات مفاهیم  را  به ها  دانست، وقتي در اسلام  ارتباط  در  دیني  هاي 

گزاره در  تعمّق  و  علوم سفارش شدهتفقّه  دیگر  از  بیش  دیني  معارف  و  یا استها  و   ،
، طبیعي است که این دسته  رودشمار نميبه  چنانکه گذشت، شعر و نظایر آن جزو علوم

ها  از علوم و فنون چندان مورد اعتبار و اهمیت قرار نگیرد و شعر در برابر دیگر فضلیت 
)رک: نظامي گنجوي،  شود  بلکه موجب مذمت وي نیز مي  ،د شونه تنها مایه فخر شاعر نمي

این  شاعران    . (239: ص  1362 ناچیز    دیدگاهاز  دیني  قرآن و مفاهیم  با  را در مقایسه  شعر 
به شعر و شاعري برتري  دانسته و همواره مفاهیم قرآني و اندیشه هاي دیني را نسبت 

  . اندداده و گاهي خود را به دست شستن از شعر و پرداختن به دین و قرآن دعوت کرده
 شواهد زیر از این موارد است:  

 با وحي آسمان چه زند سحر مفتري؟  شعر آورم به حضرت عالیت زینهار

 ( 942: ص1385)سعدي،                                                                       

بیت این  در  پیامبر    ،سعدي  مدح  در  سحر  )ص(  که  قرآن،  برابر  در  را  شعر  است، 
شایسته آن   مفتري دانسته و بر اساس اعتقاد دیني خود که مأخوذ از قرآن است، شعر را

 چرا که معلوم است که هیچ  ؛داند که به پیشگاه رفیع حضرت ختمي مرتبت بیاوردنمي
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 تواند با وحي آسماني برابري کند.  سخن و شعري نمي
 به شعر فراهم نهاد عمر به باد  مده
 يشعر چند کن   يشناسهرزه پرده  به

 هودهیشد از شعر و مدح ب اهیس دلم

ن  که  محمّ  ست یشعر  شرع  مختارچو   د 
د  که  ره  در  پندار   ياپرده   نی شعر  بر   است 

 استغفار  اربی ز هر چه نه شرع است    يهم
 

 ( 790: ص 1368)عطار،                                                                            
عطار در این ابیات از اینکه شعر قابل مقایسه با دین اسلام نیست و در راه دین جز  

کند که عمرش را در راه شعر تباه نکند و  توصیه مي  بهاي بر اندیشه نیست، خودش پرده
هر چه غیر از شرع اسلام است استغفار کند. عطار در جاي دیگر با اینکه شعرش را  از  

داند و مدعي است که از دور آدم تا روزگار وي کسي نظیر اشعار گوهر  دم عیسي مي
ذکر خداوند   به جاي  اینکه  از  این  با وجود  نیافته  در خزانۀ هیچ شاعري  را  مانند وي 

بیهوده فرسوده گشته کند و نظم خودش را هباء  ، اظهار ندامت مي استزبانش به شعر 
ي  حاصل يب  تِحجّدر جاي دیگر نیز شعر گفتن را    ؛(721: ص1368)رک: همو،  داندمنثور مي

 (.  440: ص  1389)رک: همو،  داند. مي
 شاعري بگذار و گرد شرع گرد ایرا ترا         زشت باشد بي محمّد نظم حسّان داشتن

 ( 658و نیز؛ ص  466: ص1388)سنایي،                                                    

را   باید شاعري  برابر شرع و دینِ اسلام  در  آن است که  بر  بیت  این  در  نیز  سنایي 
و   .کنار گذاشت ثابت« مهارت  بن  بسانِ »حسان  شاعر هرچه قدر هم در سرودن شعر 

و نعت آن حضرت، راه به جایي  )ص(  تبحّر داشته باشد، بدون پرداختن به دین پیامبر  
داند  تر از راویانِ حدیث ميبرد. او بر این اساس در جاي دیگر مقام شاعران را پاییننمي

جنباني  ي و ریشیدر جایي نیز بر آن است که به جاي ژاژخا  ؛(192: ص1388)رک: همو،  
در ستایشِ مشتي دون، فقه و تفسیر و نحو و ادب بخواند تا خشنودي خداوند را جلب  

در بیت زیر نیز شرع را به صبح صادق و اشعار را به صبح    .( 670: ص 1388)رک: همو،  کند
که فروغي ندارد و بر آن است که در برابر شرع باید خاک بر جمال  کند  تشبیه مي کاذب  

    :شعر زد
شرع  آمده  شرع  تو  شعار   گر 
شرع  صادق  صبح  بنمود   روي 

       ج  
 

اشعار   کاذب  صبح   چکني 
 

شعار  و  شعر  برجمال  زن   خاک 
 

 ( 203: ص1388)همو،                                                                      
 (. 324ص:1388)رک: همو،  دارد شعر بهشرع برتري  درسنایي در حدیقه اشعاري مستقل 
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و شعر« »در شرع  عنوان  با  اشعاري  در  پیامبر    ،او  سنّت  برابر  در  را  مسخره  )ص(  شعر 
نکتۀ  مي با  مقایسه  در  را  شاعر  سخن  و  »غمز«    پیامبرانداند  است،  »رمز«  همه  که 
با خودش عهد ميمي به  خواند و در نهایت  بماند، هرگز  از این زنده  بندد که اگر بعد 

 (.                                                 744و 743: ص 1329)رک: همو،  نظم سخن نگوید
مي      ادعا  نیز  وطواط  است  رشید  حکمت  و  شرع  از  سرشار  اشعارش  )رک:  کندکه 

وطواط،   دانشِ شریعت    .( 301: ص1339رشیدالدین  و  اگر شاعري علم  معتقد است  انوري 
: ص  1364)رک: انوري،    آیدنداشته باشد، هرگز از مخرجِ شعرش، حرفِ شرع بیرون نمي

نمي  .(456 پیغمبري  با سحر  مقایسه  قابل  را  و شاعري  دبیري  نیز  )رک:  داندناصرخسرو 

الدین اصفهاني در ابیات زیر از اینکه فرداي قیامت، شعر  کمال   .( 13: ص  1386ناصرخسرو،  
رسد از شعر ابراز ناخرسندي کرده است. وي تلویحاً علم حکمت و به فریاد شاعر نمي

فلسفه یونان را نیز علمي غیر مفید تلقي نموده و تنها پیروي از امر خداوند را موجب  
 :نجات انسان دانسته است

کسي  فریاد  به  شعر  نرسد  قیامت   در 
 فیصل کار کسي دارد کو از سر صدق 

 

 ور سراسر سخنش حکمت یونان گردد 
گردد جهانبا  خداوند  امر   تابع 

 

 ( 11: ص 1348الدین اصفهاني، )کمال                                                          
:  1393)رک: خاقاني، شمارد ارزش مي ناچیز و بي  ،خاقاني نیز شعر را در مقایسه با شرع

)رک: اوحدي،  کند  و اوحدي نیز به جاي سماع شعر به سماع قرآن سفارش مي(  889ص

است،   .(630: ص  1340 بیرون  دین  علم  از  شعر  است  معتقد  اینکه  با  نیز  فرغاني  سیف 
فرغاني،  )سیفکند همچون عارفان: »تا تواني درج کن در ضمنِ این اشعار، دین«توصیه مي

ص1364 براي  (.  231:  شاعران  دستمایه  نگفته،  شعر  شخصاً  پیامبر)ص(  اینکه  نیز  گاهي 
 (. 375تا: ص یمین، بي)ابن نکوهش شعر شده است

 مبنای کارکردی  2-3
 ورزی شاعران خوانی و طمعشعرنکوهی به سبب مدیح 2-3-1

 ناگریز   هاي شاعران به مدح اختصاص دارد، مدح جزو موضوعاتبخش اعظمي از سروده
مدح از آنجا که اغلب به   .خواه ناخواه بدان تن داده است   ،و ناگریزي است که هر شاعر

شود و گر نه  یابد، مذموم شمرده ميافراد نالایق و ظالم و اهل زور و زر اختصاص مي
مدح منطقي و عاري از طمع »بویژه از روي اعتقاد و صرفاً به منظور اظهار اخلاص و 
ناستوده   و  ناروا  است  ممکن  باشد،  ملت  و  ملک  خدمتگزاران  از  قدرداني  یا  مودت 
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یکي    .(39: ص1374پور،  )وزیناما ستایش دونان و ستمگران هرگز پسندیده نیست«  .نباشد
در   که  است  غلوآمیزي  مدایح  همین  سبب  به  شعر  بودن  مذموم  اصلي  دلایل  از 

ميسروده دیده  شاعران  اغلب  همه    .شودهاي  در  شاعر  و  است  مذموم  شعاري  »شعر 
اوقات به همه احوال ملوم از بهر آنکه اکثر و اغلب اشعار یا در مدح است یا در نسیب  

است« صریح  دروغهاي  و  فاحش  اکاذیب  بر  دو  هر  بناء  ص1324)عوفي،  و  اسناد    . (11: 
تاریخي به ناهمخواني این مدایح با ممدوحان گواه دارد. مدح افراد فاسق و ظالمي که  

 (. 4: ص1361)رک: فروزانفر، آوردطبق مأثورات وارده، عرشِ خداوند را به لرزه در مي
کرد و شاعران از بهر  خوانِ خسان مي البته گاهي نیاز به نان، شاعر را به ناگزیر مدیح

مي لاغر  و  زرد  کلک  همچون  را  خود  جسم  عیال،  و  حتي  کردهفرزند  نیاز  این  اند. 
گاهي شعرشان را به نان بفروشند. گاهي نیز  کرد که گاهشاعران عارف را نیز ناچار مي 

شاعر نه طوعاً و براي صله و پاداش، بلکه کرهاً و بنابر دلایل و ضرورتي تن به مدح  
 :دادمي

 خواني گه بودمي از نیاز ناني               بر خوان خسان مدیح
 ( 52: ص 2537)خاقاني،                                                              

 اند شاعران شهرها از بهر فرزند و عیال         شخص خود را همچو کلکي زرد و لاغر کرده
 ( 150: ص1388)سنایي،                                                                            

 بر سر شعر جان همي دادم              گاه گاهش به نان همي دادم
 ( 499: ص 1340)اوحدي،                                                               

 مگرم ضرورت افتد که دمي به مدح رانم           که بدو طمع ولیکن نزنم قدم در آن دم 
 ( 238: ص1362)نظامي گنجوي،                                                                    

هاي معیشت و گذران زندگي شاعران از طریق شعر  از آنجا که یکي از مهمترین راه
برابر ممدوحان    گویي مدح  بود درواقع آنها در  نشاندهندۀ خدمتگزاري  شمار  بهشاعران 

هر چند هر شاعري از پس    ؛رسیدنداز سویي نیز بدین طریق به نام و ناني مي  آمد.مي
مي پشیماني  خود  صلۀ  از  سنایي،  خوردشعرش  ص1388)رک:  شاعر    .( 669:  هرحال  به 

ميخوش اختیار  را  ممدوحي  خدمت  که  بود  کسي  آن  وطواط،  کرداقبال  رشیدالدین  )رک: 
 (.  241: ص 1339

  دلیل بدین  ؛دهدمدح به هر دلیلي وجهه خوبي ندارد و مقام و شأن شاعر را تنزّل مي
از استقلال فکري و سرایي و چشمکه مدیحه  را  توانگرانِ دون همت، »شاعر  به  دوزي 
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باز مي دور ميآزاداندیشي  به خود  اتّکا  از  و  دورساختن دارد  امر  این  زیان مهم    سازد. 
به اندیشه از دستیابي  سنایي   .(18: ص 1374پور،  )وزینهاي والا و افکار عالي«شاعر است 

 کند:نیز خود بدین امر اعتراف مي 
 اگر نیامد تر شعر من رواست از آنک          نماند آب سخن را چو راني از پي نان

 ( 450: ص  1388)سنایي،                                                                        
اما مدح آنجا    ؛باز راهي به دهي دارد  ،گویي براي گذرانِ زندگيبا وجود این، مدح    

شود: که از روي حرص و آز و طمع باشد، چون موجب به بندگي کشیدن شخص مي 
زند:»أَکْثَرُ مَصَارِعِ الْعُقُولِ  و خردها را بر زمین مي(  180البلاغه، حکمت)نهج»الطَّمَعُ رِقٌّ مُؤَبَّدٌ«

الْمَطَامِعِ« برُُوقِ  حکمت تحَْتَ  مي   ،(219)همان،  پیدا  نامطلوبي  و  زشت  وجهه  کند،  بیشتر 
توجیهبه استدلالي  هیچ  با  که  نیستطوري  دل   .پذیر  شاعران  گاهي  سبب    آگاهالبته  به 

 دانستند:صرفِ عمرشان به مدح، خودشان را سزاوار نکوهش مي
 کردن مخلوق روي خویش بشخودم       نکوهش را سزاوارم که جز مخلوق نستودم به مدحت 

 ( 38: ص1364)کسایي مروزي،                                                                                
ام مدح  مينرای یا  مذموم  را  نالایق  و  جاهل  و  لئیم  افراد  سوزني پنداشتند،  )رک: 

یا در  (  294: ص 1388؛ سنایي،  25و    24: ص 1364؛ نیز رک: سیف فرغاني،  264: ص 1338سمرقندي،  
مهار دیگر شاعران  از  را  و سرزنش، خود  مفاخره  مي  گسستهمقام  مانند  کردند  جدا  که 

 (. 265: ص 1320الدین اصفهاني، )رک: جمال دوندسایه و خورشید به هر دري مي 

  بیشتر ها بر همین اساس بوده است و  گویيمتأسفانه در ادبیات فارسي بیشترین مدح     
به    نعرااش را  تیره، و چشم فضل و فصاحت  به دود طمع  را  بیان خود  »رخسار  زمان 

این سیم(  12: ص  1324)عوفي،  گردانند«غبار وقاحت خیره مي پرستانِ  و »شعر در دولت 
به تعبیر نظامي شاعراني که    .( 212: ص 1364)سیف فرغاني،  گدا، کمتر از خاک بوده است«

برده بین  از  زرپرستي  با  را  شعر  سکۀ  زرند،  و  سیم  گنجوي:  اند کشتۀ  نظامي  :  1392)رک: 

طمع  ؛(43ص سبب  به  زیر  ابیات  در  ناصرخسرو  که  است  رو  این  پیشۀ  آنانورزي  از   ،
 کند:شاعري را بشدت نکوهش مي

گرفتي  پیشه  تو  را  شاعري   اگر 
نشیند مطرب  که  آنجا  برپایي   تو 
 به علم و به گوهر کني مدحت آن را 
 به نظم اندر آري دروغي طمع را 

 

را   خنیاگري  بگرفت  نیز   یکي 
را جري  زبان  ببرّي  گر   سزد 
 که مایه است مر جهل و بدگوهري را 
را  کافري  مر  سرمایه  است   دروغ 

 

 (    14: ص  1386)ناصرخسرو،                                                                  
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این   آنانکه گاهي خود    استچنان شایع بوده  نعرااورزي در میان برخي از ش طمع
ميطمع مدّاحي  صفات  از  را  به    ؛پنداشتندورزي  طمع  روي  از  شاعري  اگر  چنانکه 
 حرجي بر وي نیست: ،وجه تن دهدو اغراقات بي گویيتملق

 اگر چه پیشۀ مدّاح جز طمع نبود          به نزد من طمع است از کبایر اعمال 
 ( 516،  3: ص1339؛ و نیز رک: مسعود سعد،  241: ص 2536)عبدالواسع جبلي،               
شاعري را که متکدّي نباشد با کنایه طنزآلود مورد    دید،الدین اصفهاني از این  کمال

 دهد: نفرین قرار مي
 داري         که خاک بر سر شاعر که او گدا نبودگناه من همه شرمست و خویشتن 
 ( 240: ص 1348الدین اصفهاني، )کمال                                                          

یکي اینکه اندیشه آنها را    :ورزي دو آفت بزرگي براي شاعران در پي دارداین طمع    
که دنیا طلبي و  –شود متناسب با دنیاي فکري خود  دهد و موجب ميبشدت تنزّل مي

استفزون »بر    -خواهي  که شعر  چرا  کنند؛  اکتفا  مدحِ صرف  و  افکار سطحي  بیان  به 
نهاد شاعران گونه  و  نتیجه ش  ؛گون استوفق طبع  دارندنعراا در  بلند    رفتار   ،ي که طبع 

مي تصویر  را  عظمت  با  کارهاي  و  طبع  ؛کنندبزرگ  آنانکه  فرومایه  ولي  و  پست  شان 
فرومایگان مي کارهاي  توصیف  به  از  طمع  .( 528: ص  1367سینا،  )ابنپردازند«است  ورزي 

بِنَفْسِهِ مَنِ    »أَزْرَى  .شودآنجا که موجب از بین رفتن مناعتِ طبع و عزّتِ نفس شاعر مي
حکمت)نهجالطَّمَعَ«  اسْتَشْعرََ شعر    ،(2البلاغه،  نکوهش  شاعران  ش دلیل  گاهي  است.  ده 

گذاشتند و دریافت صله و پاداش، مناعت طبع و عزت نفس خود را زیر پا مي  منظوربه
 کردند: خودشان را با تعبیراتي که در شأن اهل سخن نیست، توصیف مي

 بجز به خدمت تو هرکجا که کردم روي     کسم نگفت که این خود کدام قوّادست
 ( 571: ص1348الدین اصفهاني، )کمال                                                               

زیر پا گذاشتن مناعت طبع، شاعران را به سمت »گدایي« سوق داده است تا حدي  
 اند: قلمداد کرده نعرااکه آنها این صفت را ذاتي شعر و شریعتِ ش 

 شعراست عتیشر  یيبنده، گرچه گدا به    مبر هیگمان کد گفتمکه  قهیدق نیبد
         (                                                                                                                            29: ص 1364)انوري،                                                                        

 گر به عیّوق برفرازد سر     شاعر آخر نه هم گدا باشد
 ( 109: ص1339)مسعود سعد،                                                              

؛  70و    5: ص1338؛ سوزني سمرقندي،  612،    551،  284: ص  1348الدین اصفهاني،  )و نیز: رک: کمال 
 (.  243ص و  20:  1320اصفهاني، الدینجمال

http://www.balaghah.net/admin/matn-far.php?id=3&lang=far&number=1#_ftn2#_ftn2
http://www.balaghah.net/admin/matn-far.php?id=3&lang=far&number=1#_ftn3#_ftn3
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 شعرنکوهی به سبب دروغ بودن شعر  2-3-2
آمیز بودن شعر بیشتر ناشي از تقلیدگرایي از طبیعت است که  چنانکه قبلا گذشت دروغ

اثر اغراق و غلوهایي است که به ماهیّت    ؛نیستمنطبق  بعینه با واقعیت   بخشي هم در 
اینجا طرح دوبارۀ آن نه از جنبۀ فلسفي، که از دیدگاه شاعران که گاهي    .گرددشعر برمي

اند، منظور است. دروغ بودن شعر علاوه بر دلایل مهم  با تعابیر مختلفي از آن یاد کرده
داردیادشده نیز  دیگري  مختلف  منشأ  جاي    :،  به  مسموعات  به  شاعر  صرِفِ  اتّکاي 

سیاسي و مذهبي و   هاي تحقیقات و مشهودات، اعتماد بر منابع غیر معتبر، میل به گرایش
که   آنهاست  جمله  از  عقلانیت  بر  شاعرانه  عواطف  و  احساسات  غلبۀ  و  اجتماعي 

بودن فن شعر را فراهم سازد. براساس ناگزیري و ناگریزي این  تواند دروغ و کذبمي
را  آمیزي در شعر است که ميدروغ نیز شاعر  بر همین اساس  و  اَکذَبُهُ«  »اَحسنه  گفتند: 
 دانستند:گوي ميدروغ

 مثل زنند که شاعر دروغگوي بود    خطاست باري نزد من این مثل نه صواب 
 ( 130: ص1338)سوزني سمرقندي،                                                           

شعر را تخطئه کنند و صنعتِ    ،که گاهي شاعران  استاین ویژگي شعر موجب شده
 شعر را شایستۀ تفاخر نبینند: 

 درایم چو دراي کارواني چه سخن بود که لافم به سخن سرآمدم من؟    همه هرزه مي
 فن شعر خود چه باشد که بدان کنم تفاخر؟     چو مثال گشت مطلق به دروغ داستاني 

 ( 257: ص1362)نظامي گنجوي،                                                                              
نیز   و   دلیل،این    بهسنایي  از حذاقت  انکار خبري  و  که در طبع شاعران جز دروغ 

یمین  ابن(.  659: ص 1388)سنایي،  کندصداقت نیست از شعر و شاعري ابراز ناخرسندي مي
چرا که آمیخته به دروغ است و چراغ کذب فروغي    ؛داندنور ميهم کار شاعران را بي

بي و  بسیار زشت  را  دروغ  براي  اجرت خواستن  ابنداندمعني ميندارد. وي  یمین،  )رک: 

دروغ(.  448و    447تا: صبي این  را  شاعران  شعر  بودن  از  -آمیز  شعرنکوهي  دستمایۀ  که 
بیان مفاهیم    دلیلاند. گاهي از شعر به  با تعابیر مختلفي یاد کرده  -سوي آنها شده است

 اند:  دهکرانتزاعي و غیر واقعي غلوآمیز به »افسانه« تعبیر 
 به گوش همتّش دیگر کي آید شعر و افسانه   دلي کز عالم وحدت، سماع حق شنیده ست او     

 ( 848: ص1385)سعدي،                                                                          

 »خرافات«است و مفید و کارآمد نیست، آمیختهکه به دروغ  دید گاهي نیز شعر را از این  
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 اند: و »بازي کودکان«نامیده
 سو که جعفرست خرافات فاسده ستگر نظم و نثر گویي چون زرّ جعفري     آن

 ( 183: ص  1400)مولوي،                                                                       

 خوانند شعر در عالمي که مردانند       بازي کودکان همي

 ( 342: ص 1375)عراقي،                                                              
شاعران به سبب آمیختگي اشعارشان به دروغ و کذب و عاري بودن از حقیقت از شعر  

»ژاژخایي«   یاوه-به  و  »بیهوده  از  کنایه  خود  بيکه  حرف  و  استگویي  زدن«    -اساس 
 اند:کردهتعبیر 

 خوانم              بمرنج از من و از جا بمرو بهاري    ابر اگرت                    
 شاعران ژاژ چنین خود خایند         تو از این معني در تاب مشو

 ( 659و  540، و نیز: ص 551: ص 1348الدین اصفهاني، )کمال                          
 داند:هاي شاعران را که نشاندهندۀ واقعیتي نیست، ژاژخایي ميمولوي نیز تشبیه

 گر نسبتي کنند به نعل آن هلال را          زان ژاژ شاعران نفتد ماه از مهي

 ( 1096: ص1400)مولوي،                                                                  
 کند: از شعر ابراز برائت مي دلیلو مسعود سعد به همین 

شعر  وسلیت  از  دل   برگرفتم 
 توبه کردم ز شعر از آنکه ز شعر
بود  بوده  عذاب  سرایم   این 

 

مخاي  ژاژ  که  کسي  نگوید   تا 
سراي  دو  هر  به  همي  آید   بدم 
 واي از آن هول روز محشر واي 

o                                                           ،( 526: ص1339)مسعود سعد 

مي شاعري  و  شعر  بر  اساس  برهمین  نیز  و سنایي  »ژاژخایي  این  جاي  به  و  تازد 
مي ریش توصیه  ادب«  و  نحو  و  تفسیر  و  »فقه  آموختن  به  :  1388)سنایي،  کندجنباني« 

)رک: کند گاهي سنایي از سخن و شعر به »فضله و مزخرف و طامات« تعبیر مي .(670ص
 (. 372و   370: ص 1388سنایي، 

اند. ظاهراً  الرّجال« دانستهشعر را »حیض   ،گاهي نیز شاعران از باب تحقیر و نکوهش
برده کار  به  شعر  ذمّ  در  را  آن  نیز  شاعران  خود  حتي  که  است  بوده  معروفي   . اندمثل 

فرهنگنامه حیض در  را  معنيالرجال  به  بي  ها  کلام  و  دانسته غیبت  دهخدا،  اندفایده  )رک: 
 : ذیل حیض(.  1377

 الرجال خوانندش شعر آن به که خود ندانندش            زانکه حیض
 ( 342: ص 1375)عراقي،                                                                 
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 الرجال استاگر چه شعر در حد کمال است                  چو نیکو بنگري حیض
o                                                              ،(  229: ص1386)عطار 

o  شعر داني چیست؟ دور از رويِ تو حیض الرجال 

 قایلش گو خواه کیوان باش و خواهي مشتري                                                   

o                                                ،( 438، و نیز: ص297: ص 1364)رک: انوري 

  ، سر و ته« استکه به معني »سخنان یاوه و بي  ،و گاهي نیز از شعر با صفت »کَلپَترَه«
 (. 297: ص 1364؛ انوري، 181: ص1320الدین اصفهاني، )رک: جمالکنندیاد مي

 گویی شعرنکوهی به سبب هجو و هزل 2-3-3
مي رکیک  کلمات  از  استفاده  و  و  هجوگویي  شعر  بودن  مذموم  دلایل  از  یکي  تواند 

ه در یونان نیز شاعران را از به کار بردن مطالب ناشایست منع  کچنان   ؛شاعري تلقّي شود
قانون،  کردهمي حکم  به  آنچه  جز  بیاورد  مطلبي  خود  اشعار  در  نباید  اولا  »شاعر  اند: 

زیبا و خوب شمرده شده است« و  ج  1398)افلاطون،  شایسته  این    . (2101، ص  4:  با  حال 
و هم   ،دهد، هم خودش متّهممي تن  گویيوصف وقتي شاعري به ناگزیر به هجو و هزل 

د. شاید یکي از دلایل پرداختن شاعران بزرگ به هجو و هزل  شودامن شعرش آلوده مي 
توجه به مخاطب عام بوده   دلیلو استفاده از تعبیرات رکیک و نامناسب در آثارشان به  

بذله  ؛است و  سرگرمي  جز  شعر  از  مردم  عموم  که  دیگري  چرا  تلقّي  هجو  و  گویي 
است  ؛اندنداشته نبوده  برخوردار  والایي  جایگاه  چنان  از  مردم  نزد  شعر  عبارتي  ؛  به 

ابن قطعه چنانکه  در  ميیمین  مياي  که  هرگونه  به  شعر  مدتي  ميگوید  گفته  آمده 
و  بدان بود  از روي هوس  »غزل  و  باشد  پسند همه کس  معنیش مورد  و  لفظ  که  گونه 

ز طمع ابنقصائد  بي «)رک:  همو،    435تا: ص  یمین،  نیز  اساس    .( 460و  بر  نیز  فرغاني  سیف 
مي که  است  شعر  از  مردم  تلقي  بهره  همین  را  عامیان  شعرت  ز  فرغاني  »سیف  گوید: 

 البته اغراض هجو و هزل در میان شاعران متفاوت (. 650: ص 1364)سیف فرغاني، نیست«
 دریافت نکردن پاداش بوده است: دلیلاست. گاهي هجو به 

 سه شعر رسم بود شاعران طالع را 
هجا  نداد  اگر  و  ثنا  بداد   اگر 

 

تقاضایي  قطعۀ  دوم  و  مدیح   یکي 
 گانه دو گفتم، دگر چه فرمایي؟ازین سه

 ( 440: ص1348الدین اصفهاني، )کمال                                                                     
دزدیده سبب  به  شاعران  هزل  گاهي  و  هجو  را  سارق  شخصِ  شعرشان،  شدن 

رسید و خود شاعر در  گفتند بخصوص وقتي آن شخص از این راه به نان و نوایي ميمي
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طبیعي است که نگاهِ شاعر نسبت به    ،در این حالت  ؛گذرانیدفقر و تنگدستي زندگي مي
 آمیز باشد: اش بدبینانه و نکوهششعر و پیشه 

 من این چنین و خداوند جاه و مال شده        کسي که دزدي اشعار بنده مایۀ اوست
 (   667: ص1348الدین اصفهاني، )کمال                                                                     

 . ( 222: ص  1338)رک: سوزني سمرقندي،  زمینهو نیز در این 
اندیشه     با  هاي اعتقادي سازگاري ندارد و  در هر حال هزل و هجو چیزي است که 

هجو را کار آدم    ،چنانکه سلمان ساوجي  ؛حتي چندان مورد تأیید شاعران نیز نبوده است
خسیسِ طامع، و هزل را شیوۀ آدمِ سفیهِ هزّال دانسته و خود را از پرداختن بدان برحذر  

 داشته است:  
 نبود هزل به جز رسم سفیهي هزّال  نبود هجو به جز کار خسیسي طامع     
 به چنین فکر کنم میل؟ زهي فکر محال!  به چنین شغل کنم قصد؟ زهي قصد غرض  

 ( 262: ص 1371)سلمان ساوجي،                                                                  
نیز برخي شاعران را که زبان خودشان را وقف هزل کرده، و از گفتن  ناصرخسرو 

 ده است: کراند، مورد نکوهش  اشعار حکمي باز مانده
 ر یف کرده دل و خاطر منسخشعر  بر          شیخو  حیهزل وقف کرده زبان فص بر
 ر یشعر بازداشت تو را جستن شع کز        مثل توراست  نیو ن،یدور کرد ز د اتیدن

 (   157و  156: صص 1386)ناصرخسرو،                                                           
در   اینکه  از  نیز  دارد و شاعري   روزگارمنوچهري  رواج  بازار هزل و فسوس   وي 

از آنجا  (.  140ص:  1338،  )رک: منوچهريکندکردن کرا ندارد، اظهار تأسف و ناخرسندي مي
تنزّل ميکه هزل  بوده و اعتبار و منزلت شعر را  ،  استدادهگویي و هجو سرایي ناپسند 

و    34و نیز، ص    28:  1338)رک: منوچهري،اند  کردن از آن را لازم دانسته برخي شاعران توبه 

کرده(  102-100و    35 مباهات  است  و هجو  هزل  از  عاري  اینکه شعرشان  از  )رک:  اندیا 
 (. 52و  5: ص1339مسعود سعد،  

از   بیش  شاعران،  ناشایست  رفتار  براساس  سمرقندي  سوزني  که  است  ذکر  شایان 
او از شاعران با الفاظِ رکیک و تعبیرات ناشایست یاد    .همه، شاعران را هجو گفته است

 شایع در دیوان سوزني سمرقندي است:  ونهايتعبیر»خر سري« یکي از مضم .کرده است
 شاعري خرسري و در سرت از شعر هوس         همچو اندر سر هر خر هوس کاه و شعیر 

 (  83، 80، 68، 67، 65، 60، 57، 55، 47، 46، 30، 14و نیز ؛ ص 44: ص 1338)سوزني سمرقندي،               
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 شعرنکوهی به سبب ناتوانی و محدویت شعر برای بیان افکار و مفاهیم عالی  2-3-4
اساس این  بر  نیست-شعرنکوهي  شایع  هم  چندان  سروده  -که  در  سخنان  غالباٌ  و  ها 

بینیم  البته نخستین موارد را در اشعار کسایي مي  .شودعارفان و شاعران عارف دیده مي
توان اوصاف  کند که نمي که وي با وجود اقرار به سرآمدي خود در شاعري باز اذعان مي

 خویشتن را به شعر گفت: 
 هرچند در صناعت نقش و علوم شعر     جز مر تو را نبود سر فراشتن 
 اوصاف خویشتن نتواني به شعر گفت     تمثال خویشتن نتواني نگاشتن

 ( 41: ص1364)کسایي مروزي،                                                                          
« را  غزل  و  شعر  نیز  دیگر  جاي  در  ميترفند » و    «تُنبُل کسایي  آنها  «  با  که  خواند 

 (.  59: ص1364)همو،   دتوان دل خود را سیر کرنمي
آن                امکانات  و  زبان  کاربرد  به  نسبت  را  آگاهي  بیشترین  عمل  در  اینکه  با  صوفیه 

داده نگفته  ،اندنشان  آن سخن  اهمیت  از  مباحث خود  در  گاه  که  هیچ  آنجا  از  اند. 
و   ناتوان  هست،  همه  اختیار  در  که  چیزي  را  زبان  معمول  کاربرد  و  لغوي  جانب 

همیشه بر آن   ؛انداند، همواره زبان را حایل و نامحرم معرفي کردهدانستهضعیف مي
 .  (256: ص 1392)شفیعي کدکني، اند که باید حرف و صوت و گفت را بر هم زدبوده

بیشترین شعرنکوهي را به آثار مولوي ميطبق این تحقیق  بینیم و طور چشمگیر در 
  . اندحتي دیگر شاعران عارف مسلک از این جهت کمتر شعر را مورد نکوهش قرار داده

 است:  گنجد از شعر ابراز ناخرسندي کردهمولوي از اینکه معاني در حرف و لفظ نمي
 بگیر و پاره کن این شعر را چو شعر کهن     که فارغ است معاني ز حرف و باد و هوا 

 ( 61: ص 1400)مولوي،                                                                      
 ظرفیتِ ارائه معاني و مفاهیم را ندارد:   ،او معتقد است که شعر

 معني اندر شعر جز با خبط نیست      چون قلاسنگ است و اندر ضبط نیست 
 ( 70: ص1388)همو،                                                                       

مي شعر  بر  اساس  این  بر  قافیهمولوي  و  ميتازد  عبث  را  این    : دانداندیشي  »زانک 
و نیز از دست مفتعلن مفتعلن شکایت  (  304:   1400)همو،  حرف و دم و قافیه هم اغیارند«

 کند: مي
 مفتعلن مفتعلن کشت مرا   مفتعلن         شه و سلطان ازل يو غزل ا  تیب نی از رستم       

 بود پوست بود درخور مغز شعرا  پوست                  ببر لابیو مغلطه را گو همه س هیقاف
 ( 58: ص  1400)همو،                                                                             
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داند و بر آن است که حرف و گفت و صوت مولوي حرف را »خار دیوار رزان« مي
نیز نظم    ؛(79: ص 1388)رک: همو،  را بر هم بزند و با معشوق خود بدون این ابزار دم زند  

که    دلیل و در جاي دیگر بدین  (  315: ص  1400)همو،  جو«سازِ حیله و نثر گویي را »حلیه
مي آدمي  خطاي  و  لغزش  موجب  ميکلام  فاش  را  وي  اسرار  و  »راز  شود  را  آن  کند، 

مي ص1388)همو،  پنداردفاش«  همو،    824:  نیز:  ص  1400و  اگر  (261:  را  حرف  مولوي   .
باشد هم  نمي  ،خوشبوي  بیش  بيرنگي  جانِ  دنبال  و  ميداند  بیرنگ  و  گردد. صورت 

خواهد که در  آن مقامي را مي  ،و در مثنوي از خداوند براي جان(    416: ص  1400)همو،  
 (. 138: ص  1388)همو، رویدآن بدون نیاز به حرف و لفظ، کلام مي

آمیزد و راه سخن براي بیان  سنایي هم از اینکه معاني و سخن هرگز با یکدیگر نمي
 کند:  معاني و حالِ دل تنگ است از دست شعر شکوه مي 

 معاني و سخن یک با دگر هرگز نیامیزد               
 چنان چون آب و چون روغن یک از دیگر کران دارد                             

 همه دردم از آن آید که حالم گفت نتوانم                
 تنگي سخن در گفت سست و ناتوان دارد رام                                       

 هاي بسیار است اندر دل مرا لیکن     معاني             
 نگنجد چون سخن در دل زبان را ترجمان دارد                                         

 ( 115و  114: ص  1388)سنایي،                                                       
)رک: دانند برخي از شاعرانِ عارف نیز شعر را براي بیانِ سخنِ دل، ناتوان و نارسا مي

عراقي،   نمي(  342: ص1375فخرالدین  عبارت  در  که  را  به شعر  و چیزي  را  آن  گفتن  آید، 
 (.  319: ص 1368)رک: عطار،  شمارندفضولي مي 

 رونقی شعر و وجودِ شاعران مدعّی و نالایق شعرنکوهی به سبب بی 2-3-5
 رونقي و کسادي بازار آن بودهگاهي آنچه باعث نکوهش شعر از سوي شاعران شده، بي

ا  هايگزارش   .است مؤید  از    ینتاریخي  برخي  تاریخي  مختلف  مقاطع  در  که  است 
اند و برخي نیز چندان آن را  دادهو حاکمان به شعر و شاعري بها مي  نرایپادشاهان و ام

 آمده است: یافتند و یا از بیمِ بخشش از اشعار عارشان مي در خور بها نمي
 آید ایم به دوري که پادشاهان را     ز بیم بخشش از اشعار عار ميرسیده

 ( 223: ص 1348الدین اصفهاني، )کمال                                                         
 رنجش و نکوهش  -که وسیله معاش شاعران بوده است -لطفي ممدوحان به شعرکم

 ، الدین اصفهاني نیز از اینکه در دهرجمال .شده استاز پیشۀ خود موجب مي را شاعران
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 : کندميشناس و قدرداني وجود ندارد، این چنین شعر را نکوهش ممدوح سِخن  
شعر  سر  بر  خاک  باید   زر 
نیست معتبر  اصل  در  شعر   چون 
 چون نیست سخن شناس در دهر

خیزد    چه  ار  نخیزد  گرد   زو 
خیزد  چه  عبر  پر  گفته   زین 
خیزد  چه  غرر  و  درر  زین   پس 

 

 ( 150: ص1320الدین اصفهاني، )جمال                                                       
رونقي و کسادي شعر، اشعار مستقلي  اي در مثنوي »جام جم« در بياوحدي مراغه 

نشان   فرومایه  و  نالایق  ممدوحان  سوي  از  را  شاعران  شدن  تحقیر  آن  در  که  دارد 
بودن بازار شاعران از  معزّي نیز به دلیل خالي  . (561و    560: ص 1340اي، )اوحدي مراغهدهدمي

انفاق و بخشش بر آن است که دقایق شعر را رها کند و مانند »بوعلي دقّاق« راه تصوّف  
گیرد پیش  رنج  کمال   . (430: ص 1318)معزي،  در  شاعري  کار  در  اینکه  از  اصفهاني  الدین 

زیادي کشیده و کار سخن را سر و ساماني بخشیده در حالي که کار وي از طریق سخن  
است کرده  بیزاري  اظهار  نیافته،  اصفهاني،  )کمالسامان  در ابن  .( 924:  1348الدین  هم  یمین 

اي از پاسخ دوستش که از وي تقاضاي غزلي کرده بود به دلیل اینکه ابناي دهر از  قطعه
و نیز از اینکه  ( 419و  418تا: ص یمین، بي)رک: ابنزندپیر و جوان راغب شعر نیستند تن مي

)رک:  دهد.  هنرِ شعر نقص اکثر اهل زمان شده و بازار فضل کاسد گردیده، شکوه سر مي

  .( 519)همو، ص  کندیا از اینکه کسي خریدار سخن وي نیست، شکایت مي(  517همو، ص 

 (. 234: ص1388)رک: سنایي، قدر و منزلت بودن شعر شکوه سر داده استسنایي هم از بي
شکوه   روزگار  دست  از  که  توانگران،  و  ممدوحان  دستِ  از  نه  شاعران  هم  گاهي 

»از خلق چه    :گردد و با آنها سرِ ناسازگاري دارداند که مدارش بر قیاسِ فضل نميکرده
  ، از این لحاظ نه تنها فضل و هنر  ؛(59: ص 1339)مسعود سعد،  نالم که هنر مایۀ رنج است«

)رک: خاقاني،  شود  سازد که مایۀ دردِ سر هم ميآسایش و آرامشِ اهل فضل را فراهم نمي

بنابراین در کمال فضل براي مرد قدر و منزلتي نیست و روزگار قدر فضل    .(862:  1393
این نوع شعرنکوهي چنان در میان شاعران و اهل    .( 6:  1386)رک: ناصرخسرو،  داندرا نمي

توان آن را نوعي »مضمون غالب« و مي  ،سخن شایع است که علاوه بر گویاي واقعیت
 »سنّت ادبي« تلقّي کرد. 

بیشتر   شواهد  سعد،  براي  مسعود  ص1339)رک:  جمال  595،580،  158،  156،  108:  الدین  ؛ 
،  338،  334،  320،  81تا: صیمین، بي؛ ابن  391،  314،  299،  100،  56،  43،  26: ص؛  1320اصفهاني،  

  193: ص 1371؛ سلمان ساوجي،  356: ص1364؛ انوري،  518،  474،  469، 448،  378، 376،  344،  341
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وطواط،  262و   رشیدالدین  ص1339؛  اخسیکتي،  78و    39:  اثیرالدین  ص  1337؛  مجیرالدین  180:  ؛ 
 (.                                                                                   277: ص1358بیلقاني، 

ورودِ شاعران نالایق و    دلیل گاهي نیز نکوهش از شعر نه به سبب خودِ شعر بلکه به  
است گرفته  صورت  شعر  عرصۀ  به  سروده  ؛مدّعي  با  که  نمایاني  و  شاعر  سست  هاي 

در   .شدنداشعارِ دیگران موجب تنزّل جایگاه شعر مي  دزديضعیف و بعضاً با انتحال و  
 کند: ابیات زیر سنایي این دسته شاعران را چنین توصیف مي

بودند این  از  پیش  که   شاعراني 
ما  دولت  روزگار  در   باز 
ناموزون  رکیک  شعر   بدو 

 

کریم   و  راد  و  بدند  والا   همه 
لئیم   و  دون  و  مأبون شدند  همه 
قدیم گفتهاي  ز  بخوانند   که 

 

 ( 1086: ص 1388)سنایي،                                                                    
اشعار   از طریق همین  معاش چنین شاعراني  اسباب  و شاعران  مي  فراهمگاهي  شد 

انگیزگي را در  شدند و همین امر بيماهر و زبردست از نعمت و رفاه کافي محروم مي
 :  شدآنها موجب مي

ندانند  باز  غزل  ز  رباعي  که   جمعي 
 گاه این است هنرشان که بیان کردم و آن

 از ملک فصاحت به کناري شدن اولیست

زیباست    و  شایسته  که  چنانهاست  گفتار 
مهیاست   شعر  از  همه  معاش  اسباب 
 اکنون ز میان فرق به یکبار چو برخاست

 ( 337تا: صیمین، بي)ابن                                                                             
  –  647: ص 1329«)سنایي،  سنایي در حدیقه اشعاري با عنوان »در عیب شاعران مدعي

شاعران مدّعي    ،دارد. وي در این اشعار(  684-682)همو، ص  «بد  نعرااهجو ش  درو »  (649
 « را  نالایق  منحوس  يروناشستهو  »و  جاسوس  يخو لیطف«،  »یکو  و «،  ناحفاظ  رمه 

»نایناب لقمه  «،  ناشنان«، »یک محتاج  پراش  انیرمه  تراشو    شعر  قلبشان    قالب«، »شعر  و 
جان و سختنشناس«، »  ری ز شعاشعر  «، »میو سق  میو خطشان عق  خاطر«، »میو لئ  میسل

پاره    خوريلی س«، »رگسست بهر  »یز  به سخن  ادگارپوست« و  « توصیف کرده  منافقان 
 است.                                                                              

 نتیجه
اینکه   آنهاستشعر  با  اشتهار و جاودانگي  به شاعران و عامل  الهي  از موهبتهاي    ، یکي 

و آن را    ،دهد که آنان گاهي از دست شعر و شاعري شکوهمطالعه آثار شاعران نشان مي
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اند.  حتي برخي از شاعران اشعار مستقلي را در این زمینه سروده کرده؛مذمت و نکوهش  
مي  را  شعرنکوهي  مبناي  پژوهش  این  بررسي  براساس  مورد  اصلي  محور  سه  در  توان 

شدن شعر از قضایاي  فراهم  .بخشي از شعرنکوهيِ شاعران مبناي فلسفي دارد  :قرار داد
گردد و به شکلِ  گونه صدیقي نميمتخیّل، محاکات و تقلیدي بودنِ آن که موجب هیچ

است. ستایش  مبتني  فلسفي  اي  هکند بر اندیشدر شعر جلوه مي و اغراق و دروغ    تناقض 
است.  فلسفي  نگاه  همین  بازتاب  آن،  برابرِ  در  شعر  نکوهش  و  فلسفه  و  حکمت  از 

را بیشتر در میان شاعراني چون انوري، ناصرخسرو و ابن یمین   دیدشعرنکوهي از این  
تعلّقمي یا  که  هستند.  بینیم  حکمت  طرفدار  و  خردگرا  یا  و  دارند  فلسفه  به  خاطري 

هاي دیني، نظیر برخي آیات و احادیث در مذمّتِ  اثرگذاري برخي از مفاهیم و اندیشه
شاعران همواره از    دید،از این    ؛برخي از اشعار و شاعران مبناي دیگر شعرنکوهي است

بي و  ناچیز  شریعت  برابر  در  را  شعر  اعتقاد،  و  تعبدّ  یا  و  ادب  و بابِ  شمرده  ارزش 
اند. منشأ و مبناي دیگر شعرنکوهي را باید  سرگرم شدن بدان را مایۀ تباهي عمر دانسته

گویي و  خواني، هجو و هزل مدیحه  .دانستمربوط  به کارکرد شعر و رفتار خود شاعران  
بيطمع شاعران،  محدودیت شعر  ورزي  و  نالایق  و  مدّعي  شاعران  وجودِ  شعر،  رونقي 

و   شعر  به  بدبیني  نوع  این  موجب  که  است  عواملي  جمله  از  اندیشه  و  معاني  براي 
 شاعري شده است. 

 فهرست منابع 
 قرآن. 
المصر  (1425)؛البلاغهنهج دارالکتاب  القاهرۀ:  الرابعۀ،  الطبعۀ  الصالح،  بیروت:   ي،صبحي 

 دارالکتاب اللبناني.  
 بمبي.  ؛خزانه عامره  ه(1271)علي؛آزاد بلگرامي، غلام

، تهران: چ سوم،  نفایس الفنون فی عرایس العیون  (1389)؛الدین محمدبن محمودشمس  ،آملي
 . انتشارات اسلامیه

ترجمه حسن ملکشاهي،    ؛)ج دوم: منطق(اشارات و تنبیهات  ( 1367)بن عبدالله؛سینا، حسینابن
 تهران: سروش. 

المجلد الثاني، حققّ اصوله خلیل مأمون شیحا،    ؛ماجهسنن ابن  (1419)ماجه، محمدبن یزید؛ابن
 بیروت: دارالمعرفۀ. 
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 تصحیح حسینعلي باستاني راد، تهران: سنایي.  ؛دیوان اشعار تا()بيیمین فریومدي؛ابن
 الدین همایون فرّخ، تهران: کتابفروشي رودکي. تصحیح رکن ؛دیوان  (1337)اثیرالدین اخسیکتي؛ 

کوب، چ دوم، تهران: بنگاه ترجمه و نشر  ترجمه عبدالحسین زرین  ؛فن شعر   (1343)ارسطو؛
 کتاب. 
افلاطون  (1398)افلاطون؛ چهارم، 4ج  ؛آثار  چ  کاویاني،  رضا  و  لطفي  محمدحسن  ترجمه   ،

 تهران: خوارزمي. 
 ترجمۀ فؤاد روحاني، چ نهم، تهران: علمي و فرهنگي.  ؛جمهور (1383)افلاطون؛

عبدالحسین؛ الادب  (1383)امیني،  و  السنه  و  الکتاب  فی    : تهران هفتم،    چ،  2ج  ؛الغدیر 
 .دارالکتب الاسلامیه

  انتشارات سکه   تهران:   م،سو چ    ، سعید نفیسيبه کوشش    ؛دیوان  ( 1364)؛بن محمدعلي انوري،  
 پیروز.

تصحیح سعید نفیسي، تهران:   ؛(العشاق، جام جم)دیوان، منطقکلیات   (1340)اوحدي مراغي؛
 امیرکبیر. 

اسماعیل؛ محمدبن  البخاری  تا( )بيبخاري،  قاهره:   ؛صحیح  عبدالرئوف سعد،  طه  اصوله  حقّقه 
 تا. المکتبۀ الایمان، بي

 تا.بیروت: دار احیاء تراث العربي، بي ؛سنن الترمذی  تا()بيترمذي، محمدبن اسماعیل؛
 ا. نتصحیح حسن وحیددستگردي، بي ؛دیوان (1320)الدین اصفهاني، محمدبن عبدالرزاق؛جمال

افضل العراقین  (2537)الدین؛خاقاني،  شرکت   ؛تحفۀ  تهران:  دوم،  چ  قریب،  یحیي  اهتمام  به 
 سهامي کتابهاي جیبي.  

 تصحیح ضیاءالدین سجادي، چ نهم، تهران: زوار. ؛دیوان (1388)الدین؛خاقاني، افضل
شیرعلي؛خان الخیال  (1377)لودي،  مرآۀ  بهروز    ؛تذکرۀ  همکاري  و  حسني  حمید  اهتمام  به 

 صفرزاده، تهران: روزنه.
کمال کرماني،  اشعار  (1369)الدین؛خواجوي  چ    ؛دیوان  خوانساري،  سهیلي  احمد  تصحیح  به 
 دوم، تهران: پاژنگ.

 ج سوم، چ هشتم، تهران: امیرکبیر.  ؛امثال و حکم  (1374)اکبر؛دهخدا، علي
 تهران: دانشگاه تهران.  ؛نامهلغت  (1377)اکبر؛دهخدا، علي

 به تصحیح سعید نفیسي، تهران: کتابخانه باراني.  ؛دیوان  (1339)رشیدالدین وطواط؛
 به تصحیح محمدعلي فروغي، تهران: هرمس.  ؛کلیات سعدی (1385)عبدالله؛بنسعدي، مصلح
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 تصحیح ابوالقاسم حالت، تهران: سلسله نشریات ما.  ؛دیوان (1371)سلمان ساوجي؛
آدم؛ مجدودبن  الطّریقۀ  (1329)سنایي،  شریعۀ  و  الحقیقۀ  رضوي،    ؛ حدیقۀ  مدرس  تصحیح 

 تهران: چابخانه سپهر. 
آدم؛ مجدودبن  تهران:   ؛دیوان  (1388)سنایي،  هفتم،  چ  رضوي،  مدرس  محمدتقي  اهتمام  به 

 سنایي. 
 تصحیح ناصرالدین شاه حسیني، تهران: امیرکبیر.  ؛دیوان (1338)سوزني سمرقندي؛

 تصحیح ذبیح الله صفا، چ دوم، تهران: فردوسي.  ؛دیوان (1364)سیف فرغاني؛
ادریس؛ محمدبن  الشافعی  (1427)شافعي،  الامام  عبدالرحیم،   ؛دیوان  محمد  شَرحَه  و  جَمَعه 

 بیروت: دارالفکر.
 چ پنجم، تهران: سخن. ؛زبان شعر در نثر صوفیه (1392)شفیعي کدکني، محمدرضا؛

، چ پنجم، قم:  15ترجمه محمدباقر موسوي، ج    ؛تفسیر المیزان  ( 1374)طباطبایي، محمدحسین؛
 انتشارات اسلامى. 

نصیر؛ خواجه  تهران:    ؛الاقتباساساس   تا()بيطوسي،  سوم،  چ  رضوي،  مدرس  تصحیح  به 
 دانشگاه تهران. 
عبدالحسین؛ القرآن   ( 1369)طیّب،  تفسیر  فی  البیان  انتشارات  10ج    ؛اطیب  تهران:  دوم،  ، چ 

 اسلام.
فاریابي؛ نشر   ؛دیوان  (1381)ظهیر  تهران:  دادبه،  اصغر  اهتمام  به  یزگردي،  امیرحسین  تصحیح 

 قطره.
 ، چ پنجم، قم: اسوه. 4ج ؛ سفینۀ البحار (1385)عباس قمي؛

 الله صفا، چ دوم، تهران: امیرکبیر. به اهتمام ذبیح  ؛دیوان (2536)عبدالواسع جبلي؛
ابراهیم؛ فخرالدین  عراقی  ( 1375)عراقي،  هشتم،    ؛کلیات  چ  نفیسي،  سعید  مقدمه  و  تصحیح 

 تهران: سنایي. 
فریدالدین؛ نیشابوري،  کدکني  ؛اسرارنامه  (1386)عطار  شفیعي  رضا  محمد  تهران: تصحیح   ،  

 .سخن
به اهتمام تقي تفضّلي، چ پنجم، تهران: علمي    ؛دیوان عطار  (1368)نیشابوري، فریدالدین؛  عطار

 و فرهنگي. 
نیشابوري، فریدالدین؛ کدکني، چ سوم،    ؛نامهمصیبت  (1386)عطار  تصحیح محمدرضا شفیعي 

 تهران: سخن.
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فریدالدین؛ نیشابوري،  دهم،   ؛الطیرمنطق  (1389)عطار  چ  کدکني،  شفیعي  محمدرضا    تصحیح 
 تهران: سخن.

 به اهتمام ادوارد براون، لیدن. ؛الالبابلباب  (1324)عوفي، محمد؛
 تصحیح عفیف عسیران، تهران: دانشگاه تهران.  ؛تمهیدات (1341)القضاۀ همداني؛عین

محمد علوم  (1392)محمد؛بنغزالي،  محمد 2ج  ؛الدیناحیاء  مؤیدالدین  ترجمه  عادات(،  )ربع 
 خوارزمي، به کوشش حسین خدیو جم، چ هشتم، تهران: انتشارات علمي و فرهنگي. 

 تهران: زوار. ؛سخن و سخنوران (1387)الزمان؛فروزانفر، بدیع
 چ سوم، تهران: امیرکبیر.  ؛احادیث مثنوی  (1361)الزمان؛فروزانفر، بدیع

فتح ملا  تهران:    ؛الصادقینمنهج  تفسیر  (1374)الله؛کاشاني،  شعرائي،  ابوالحسن  تصحیح 
 کتابفروشي اسلامیه. 

مهدي   ؛اشعار حکیم کسائی مروزی و تحقیقی در زندگانی و آثار او  (1364)کسایي مروزي؛
 درخشان، تهران: دانشگاه تهران. 

 المجلد الاول، بیروت: منشورات الفجر. ؛الکافی  (1428)کلیني، محمد بن یعقوب؛
 به اهتمام حسین بحرالعلومي، تهران: دهخدا. ؛دیوان (1348)الدین اصفهاني، اسماعیل؛کمال

 به اهتمام حسین جعفري، تبریز: احرار.  ؛البدایعابدع  (1377)گرکاني، محمدحسین؛
 به تصحیح رشید یاسمي، تهران: انتشارات پیروز.  ؛دیوان (1339)مسعود سعد سلمان؛

به اهتمام عباس اقبال، تهران: کتابفروشي    ؛دیوان  (1318)معزي، محمدبن عبدالملک نیشابوري؛
 اسلامیه.

: دار  ، چ دهم، تهران18ج    ؛ تفسیر نمونه  ( 1371)مکارم شیرازي، ناصر و جمعى از نویسندگان؛
 الکتب الإسلامیه.

 به کوشش محمد دبیرسیاقي، چ دوم، تهران: زوار. ؛ دیوان (1338)منوچهري دامغاني؛
 الزمان فروزانفر، چ سیزدهم، تهران:تصحیح بدیع ؛فیه ما فیه (1389)الدین محمد؛مولوي، جلال

 امیرکبیر.     
الزمان فروزانفر، چاپ چهارم،  تصحیح بدیع  ؛کلیات شمس  (1400)الدین محمد؛مولوي، جلال

 تهران: هرمس.
جلال محمد؛مولوي،  معنوی  (1388)الدین  نهم، 3  ؛مثنوی  چ  نیکلسون،  رینولد  تصحیح  ج، 

 تهران: ققنوس. 
 زاده، دهخدا تصحیح نصراله تقوي، با مقدمه و تعلیقات تقي ( 1386)؛دیوان اشعار ناصرخسرو؛ 



 
مه

لنا
ص

ف
  

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
 

22، 
ره

ما
ش

 
87 ، 

هار
ب

 
14

04
 

 

 تحلیل چرایی شعرنکوهی شاعران                                                                                               

 
 

 

41 

       

 
 

 
 

  

 و مینوي، تهران: اساطیر.     
الیاس گنجوي،  غزلیات   (1362) یوسف؛بننظامي  و  قصاید  چ    ؛دیوان  نفیسي،  سعید  تصحیح 

 پنجم، تهران: فروغي. 
الیاس  گنجوي،  به    ؛الاسرارمخزن  (1392)یوسف؛ بننظامي  وحیددستگردي،  حسن  تصحیح 

 کوشش سعید حمیدیان، چ پانزدهم، تهران: نشر قطره.
 تهران: معین. ؛مدح داغ ننگ بر سیمای ادب فارسی (1374)پور، نادر؛وزین

      

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


