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Abstract 
matriarchy refers to a time in previous millennias when women played 
a special role in society and without them, the lives of the tribe's 
members would be in danger. In some of the stories of Shahnameh, one 
can see signs of the matriarchy era. In this research, an attempt has been 
made to classify the matriarchy stories of Shahnameh with a 
morphological approach and to provide a model for these stories. For 
this purpose, after introducing the characteristics of the matriarchy era, 
a number of mythological narratives that have similar structures in 
different cultures and whose similarities are same as the events 
influenced by the matriarchy period are briefly introduced. In the main 
part of the research, by examining four stories from Shahnameh, 
namely “Kaikavus and Soodabeh”, “Siavash and Soodabeh”, “Bijan 
and Manijeh” and “Esfandiar and Katayoun” in terms of morphology, 
we have shown a common pattern in them: The presence of the goddess 
of love in these stories causes death or a trouble for the main character 
of the story as a vegetation deity, and then a return or, in other words, a 
resurrection occurs for the vegetation god. All of these events are 
allegorical narratives for the season rotation as a matriarchy myth. 

Keywords: morphology, matriarchy, Shahnameh, Kaikavus, 
Siavash, Bijan, Esfandiar. 
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Extended Abstract 

1- Introduction 
Signs of matrilineal culture and thought are evident in Ferdowsi's 
Shahnameh. In order to get a correct understanding of these 
mythological narratives, it seems necessary to search for common 
possible structures in them in order to approach their background and 
origin. Some elements related to matriarchy such as outside the tribe 
marriages can be seen in different parts of the Shahnameh, but what this 
article focuses on are stories such as Siavash and Sudabah, which in 
terms of structure are almost completely consistent with the narratives 
influenced by the era of matriarchy. It seems that they have been 
reflected in the Shahnameh with not so many changes compared to the 
original. There are other stories with the same feature in the 
Shahnameh, but due to the wide range of characters, the diversity and 
difference in the time and place of the events, and the transfer of some 
actions between different characters in the story, all of them are not 
recognizable at first glance.  

2. Literature Review 
First, we mention some of the famous myths of the change of seasons, 
which actually show the barrenness and shedding of plants in the winter 
season and the re-appearance of plant life in the spring season, and are 
considered to be influenced by the relationships of the period of 
matrilineal descent. 

 
1. The Babylonian myth of Ishtar and Tammuz 
2. Greek myth of Adonis and Aphrodite 
3. The Roman myth of Attis and Sibel 
4. The Egyptian myth of Isis and Osiris 
5. The Indian myth of Ram and Sita 

Among the main characteristics of the mythology of the matrilineal 
era that can be seen in these stories, the following should be mentioned: 

1. The role of the goddess of love in the life and death of the plant 
God 

2. Fertility and drought of nature 
3. The test of marriage and the holy king 
4. Linking the plant God with the plant 
5. Mourning rituals 
6. Resurrection of the plant God 
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The stories of the Shahnameh, in which the mentioned matrilineal 
elements are reflected with changes, are as follows: 

1. Kikavus and Soudabeh: Soudabeh is in the role of the goddess 
of love and without being directly involved in this matter, puts Kikavos 
in prison. His imprisonment can be considered equivalent to the 
banishment of the lover of the goddess of love to the underworld. After 
the defeat of Hamavaran's army, Kikavus takes the king's daughter as 
wife, which reminds him of the test of marriage and becoming a holy 
king. 

2. Siavash and Soudabeh: Soudabe, in the role of the goddess of 
love, repeatedly expresses her love for Siavash, and Siavash, in the role 
of Izad Nabati, gets angry with the goddess of love for rejecting her 
love and goes to Turan, which is a symbol of the underworld. His 
resurrection is in the form of his son Ki Khosro. By showing his fighting 
skills and his strength, Siavash somehow emerges victorious from the 
marriage test and then marries the king's daughter. Parsiavshan's plant 
growing from Siavash's blood is a sign of his relationship with the plant. 
After his death and as the result of Iranians’ revenge from Turanian the 
country will be destroyed and a great mourning ceremony will be held 
for him. 

3. Bijan and Manijeh: In this story, the anger of the goddess of love 
indirectly affects the lover. Of course, the predatory dimension of the 
goddess of love has appeared in the face of Afrasiab, Manijeh's father. 
Bijan's falling into the well is a symbol of the plant God going to the 
death world, and his battle with the boars can be considered the test of 
marriage. 

4. Esfandiar and Katayun: Katayun is Esfandiyar's mother, but in 
the mythology of matriarchy, sometimes the goddess of love falls in 
love with her child. Katayun has appeared in the role of a compassionate 
mother in the story, and there is no trace of the anger of the goddess of 
love in her, but perhaps Katayun's anger is attributed to Esfandiar in the 
deep construction of the narrative with the process of displacement and 
inversion. Esfandiar's effort to save his sisters and pass through Haft 
Khan is somehow reminiscent of the marriage test. Esfandiar has a 
special relationship with the plant, such as the fact that killing Esfandiar 
was only possible with a part of a plant (Gaz tree). His death was 
followed by a mourning ceremony and chaos and destruction, and his 
resurrection takes place in the form of his son Bahman. 
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3. Methodology 
In this article, through the morphology of these stories, we try to show 
their identical and similar structure with the basic narratives that were 
the possible origin of all these stories or parts of them were borrowed 
in these stories. Morphology is a kind of "classification" based on 
similarities and differences in structures. In structural methods, the 
researcher does not consider the various phenomena of the subject of 
knowledge independently and separately from each other, but tries to 
examine each phenomenon in relation to the set of phenomena of which 
that phenomenon is a part. The term morphology was first borrowed by 
Vladimir Propp from the science of biology. Since the basis of the 
current research is also the identification and classification of some 
themes, characters and fictional actions of a number of narratives of the 
Shahnameh based on structural and functional similarities, we also 
borrow the term morphology for our research and consider the approach 
and method of the upcoming research to be morphological. 

 4. Results 
In this article, it was found that the mentioned stories have a similar 
narrative structure despite having different characters, different 
motivations, different time and place of events and even shifting of 
some roles in the story, and all of them reflect events similar to the 
mythology of the change of seasons or the mythology of matriarchy. 
The differences that can be seen in each of the stories are related to the 
details, and the main interactions in the story and the main narrative 
structure of the story are the same. By examining these four stories, one 
can find the sometimes clear and sometimes obscure traces of this 
common pattern in them: the presence of a lover or a central female 
character, who often drives the main events of the story, is reminiscent 
of the goddess of love in the mythology of the change of seasons. The 
usual selfish actions of this lover directly or indirectly cause the death, 
imprisonment or trouble of the protagonist. In these stories, the 
connection of the main character with plants and nature makes his face 
more like the God of plants in mythology. In the following, his lover or 
those around him try to free the hero of the story, and finally these 
efforts lead to his return or release, which is, in a sense, the resurrection 
of the plant God. Usually, in some of these stories, some kind of test or 
battle also occurs, which can be a transformed form of the marriage test 
in matrilineal mythology. 
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  بازتاب اساطیر مادرتباری در داستانهای شاهنامه

 2پانیذ منصوری؛ *1حسین بیاتکتر د

 27/6/1400 پذیرش مقاله:            3/3/1399 دریافت مقاله:

 چکیده
شود هاي پیشین اطلاق ميشناختي، مادرتباري به دوراني در هزارههاي مردمریهطبق برخي نظ

شد و عیین ميدر تکه زنان در جامعه، جایگاهي برتر از مردان داشتند؛ تبار فرزندان به واسطه ما
امه افتاد. در برخي از داستانهاي شاهنبدون حضور زنان، زندگي اعضاي قبیله به خطر مي

 ین جستارشود، مشاهده کرد. در اهایي منطبق با آنچه عصر مادرتباري نامیده ميتوان نشانهمي
ي ي، و یک الگوي مشترک برابندطبقهشناسي تلاش شده است این داستانها با رویکرد ریخت

شناسان، ردمآنها ارائه شود؛ به این منظور پس از معرفي ویژگیهاي عصر مادرتباري از دید م
اي که در فرهنگهاي گوناگون ساختار روایي همساني، و اسطورهتعدادي از روایتهاي 

عرفي متصر چهارچوب آنها با رویدادهاي تحت تأثیر دوران مادرتباري همانندیهایي دارد، مخ
 وشده است. در بخش اصلي پژوهش با بررسي چهار داستان از شاهنامه یعني کیکاووس 

ي ، الگویشناسيیار و کتایون از دیدگاه ریختسودابه، سیاوش و سودابه، بیژن و منیژه و اسفند
رگ یا مالهۀ عشق در این داستانها موجب  مؤثر. حضور میامشترک را در آنها نشان داده

عبیري شود و در ادامه بازگشت یا به تایزد نباتي مي عنوانبهگرفتاري شخصیت اصلي داستان 
، روایتي تمثیلي از رسد تمام این حوادثبه نظر مي .افتدرستاخیزي براي ایزد نباتي اتفاق مي

  یک اسطورۀ مادرتباري است. عنوانبهاسطورۀ تغییر فصول 

  .شناسي، مادرتباري، شاهنامه، کیکاووس، سیاوش، بیژن، اسفندیارریخت :هاواژهکلید
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 مقدمه
گذر  اما فرهنگ و اندیشۀ عصر مادرتباري به دورانهاي گذشتۀ زندگي بشر متعلق است؛

 هایي از این فرهنگ در اثر بزرگي همچون شاهنامۀمانع نشده است که نشانهزمان 
گون گري کند. علاوه بر اساطیر کهن ایراني، بخشهایي از اساطیر گونافردوسي جلوه

ختلف است؛ زیرا اساطیر اقوام م داستانهاي شاهنامه منعکس شدهدر تمدنهاي دیگر نیز 
نیست.  مستثنا اساطیر شاهنامه نیز از این پدیده است و رفتهیپذ تأثیراغلب از یکدیگر 

وجوي ساختارهاي براي رسیدن به درک درستي از این روایتهاي اساطیري، جست
ظر نبه  آنها ضروري مبدأاحتمالي مشترک در آنها به منظور نزدیک شدن به پیشینه و 

 رسد.مي
ه، دداکریپه نمود ه اساطیر تأثیرگذاري که در تعدادي از داستانهاي شاهنامجمل از

اصر شود. برخي از عناساطیري است که منشأ آنها به جوامع مادرتبار نسبت داده مي
اي در بخشهاي مختلف شاهنامه دیده قبیلهمرتبط با مادرتباري مانند ازدواج برون

ست نهایي مانند سیاوش و سودابه اشود؛ اما آنچه این مقاله بر آن تمرکز دارد، داستامي
بق اري منطدرتبظر ساختاري تقریبا به طور کامل بر روایتهاي تحت تأثیر دوران ماکه از ن

یۀ خود در زیادي نسبت به اصل اول چنداننهسد با تغییرات رهستند و به نظر مي
ت؛ است. در شاهنامه داستانهاي دیگري نیز با همین ویژگي هس شاهنامه منعکس شده

جایي دث و جابهوع و تفاوت زمان و مکان حواها، تناما با توجه به گستردگي شخصیت
هاي مختلف داستان، تمام آنها در نگاه اول برخي از خویشکاریها بین شخصیت

شناسي این داستانها، شود از طریق ریختیي نیست. در این نوشتار تلاش ميشناساقابل
مام تحتمالي أ اشساختار همسان و همانند آنها با روایتهاي بنیادیني نشان داده شود که من

 ست. ده ا، و یا بخشهایي از آنها در این داستانها وام گرفته شاین داستانها بوده

 پیشینۀ تحقیق
برخي از عناصر مادرتباري  (1369)« شالودۀ اساطیري شاهنامه»کتایون مزداپور در مقالۀ 

د بنمایه و چن»که در داستانها منعکس شده است. سجاد آیدنلو نیز در مقالۀ  را شرح داده
به بررسي شکل ازدواج تحت تأثیر  (1387)« آیین مهم ازدواج در ادب حماسي ایران

ویژگیهاي عصر  (1393)« اسفندیار ایزدي گیاهي»همین فرهنگ، پرداخته و در مقالۀ 
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مادرتباري انعکاس یافته در داستان اسفندیار را بیان کرده است. دربارۀ داستان سیاوش 
ارژنه در دو مقاله با منتشر شده است؛ از جمله محمود رضایي دشتنیز مقالات متعددي 

تطبیقي ـبررسي تحلیلي»و  (1389)« بررسي تطبیقي سیاوش و دموزي»عنوانهاي 
هاي مادرتباري داستان سیاوش را با این اسطوره (1390)« سیاوش، اوزیریس و آتیس

از فرزاد  (1393)« سیاوش طورهنقد و تحلیل ساختار آییني اس» مقایسه کرده است. مقاله
 سیاوش و یکي از خدایان یوناني به نام دیونیسیا بر مبناي نظریه قائمي به مقایسه

تحلیل تطبیقي »دیگري با عنوان  پردازد. فرزاد قائمي در مقالهاسطوره و آیین مي
معتقد است که مرگ جمشید، حضور خواهرانش و  (1394)« ي ضحاک ماردوشاسطوره
کار آمدن ضحاک، نمایانگر تثلیث خداي شهید شونده و زن/همسر/خواهر روي 

شناسي نیز الیاس بانو( و رستاخیز او در قالب فرزندش است. از دیدگاه ریخت)بغ
این داستانها  (1392)« هاي زال و رودابه و رام و سیتاشناسي قصهریخت»نورایي در مقالۀ 

 ،متعدد شاهنامه يداستانهاحال،  ده است؛ با اینرا با اساطیر مادرتباري هندي مطابقت دا
 يبررس يشناسختیر ۀویبه ش نیا از شیدارد، پ يمادرتبار ریمشابه اساط يکه ساختار

 است. نشده

 شناسیریخت
پژوهشگر  براساس شباهت و تفاوت در ساختارهاست. «بنديرده»نوعي  شناسيتریخ

از  خود را مستقل و جدا مورد تحقیق هاي گوناگون دانشدر روشهاي ساختاري، پدیده
اي را در ارتباط با مجموعۀ کند هر پدیدهگیرد؛ بلکه تلاش ميیکدیگر در نظر نمي

. (267: 1366)بالایي و کویي پرس، آن پدیده جزئي از آنهاست  هایي بررسي کند. کهپدیده
ربنایي زی لگويمهمترین کاري که ساختارگرایان قصد انجام دادن آن را دارند، یافتن ا

ي هاي مختلف سع؛ به همین دلیل در بررسي پدیده(163: 1383)دان، تمام چیزهاست 
صورت الگویي کلي و دهنده بهکنند به الگویي مبتني بر رابطۀ اجزاي تشکیلمي

 پذیر دست یابند.شمول
شناسي وام شناسي را نخستین بار ولادیمیر پراپ از دانش زیستاصطلاح ریخت

براساس قواعد  . ويپریان روسي به کار برد يهابررسي قصه شیوۀ آن را برايو  گرفت
ها بندي، قصه. طبق این ردههاي پریان روسي پرداختبندي قصهصوري به دسته
 قصهآنها و مناسبات این واحدها با یکدیگر و با کل  ۀدهندتشکیل يبراساس واحدها
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، هر گونه تلاشي براي استخراج . بعد از پراپ(79: 1396)پراپ، شود ميتوصیف 
بندي آنها بر اساس ویژگیهاي ساختارهاي مشترک میان آثار روایي مختلف و و طبقه

 شود. شناسي نامیده ميساختاري، ریخت
ها ها، شخصیتبندي برخي بنمایهازآنجا که مبناي این پژوهش نیز شناسایي و دسته

مه براساس شباهتهاي ساختاري و یتهاي شاهناهاي داستاني تعدادي از رواو کنش
گیریم و شناسي را در مورد پژوهش خود وام ميعملکردي است، ما نیز اصطلاح ریخت

 دانیم.شناسانه ميرویکرد و شیوۀ پژوهش پیشِ رو را ریخت

 های مربوط به آنمادرتباری و اسطوره
اي نقش ویژهشود که مادران و زنان در جامعۀ بدوي اي گفته ميمادرتباري به دوره

داشتند و این به سبب اهمیتي بود که هر زني نزد قبیلۀ خود داشت و تبار و میراث 
. زنان در گذران (438: 1388)فریزر، شد فرزندان از طریق مادر و نه پدر مشخص مي

زندگي قبیله نقش اساسي داشتند؛ اما مهمترین فعالیت زنان در جوامع مادرتبار کشف و 
وقفۀ خود براي یافتن گیاهان خوراکي د. زنان بدوي با تلاش بيگسترش کشاورزي بو

موجب پدیداري کشاورزي شدند و این امر موجب ساماندهي وضعیت خوراکِ کل 
رفت، زنان دشمنان انسان به شمار مي بزرگترینقبیله شد. در روزگاراني که گرسنگي از 

فات راه یافت و سرّ زن به بزرگترین اکتشا»تداوم حیات بشري را تضمین کردند. 
ترتیب، مجموعه تواناییها و این؛ به(12: 1378)دورانت، « حاصلخیزي زمین را پیدا کرد

کرد. هر قبیله براي ادامۀ حیات در مانند نبض تپندۀ طایفه عمل ميفعالیتهاي زنان به
وۀ علادرجۀ اول به تأمین غذا و در درجۀ بعدي به تولیدمثل نیاز داشت که این هردو به

شد. عمل تولید و زایش در آن دوران، بسیاري از کارهاي دیگر توسط زنان انجام مي
اساس، زندگي این؛ بر(267: 1388)رید، رفت توان رازآلود و جادویي زنان به شمار مي

سبب نقش پراهمیت خود، گاهي مورد قبیله به فعالیت زنان پیوند خورده بود و زنان به
، نمادهاي دیني و معنوي مختلفي حول محور زنان رونیازاتند؛ گرفپرستش نیز قرار مي

النوع برکت و تولید پدید آمد. زهدان زن عنصري اساطیري، و نماد مادر، اسطوره و رب
براین، اساس زندگي مردم عصر مادرتباري بر پایۀ . علاوه(19: 1390)عنبرسوز، شد 

خداي آفریننده، که در اساطیر  دلیل نخستینهمینکشاورزي و باروري زمین است؛ به
رو هستیم، زن است. او الهۀ بزرگِ مادر و مادرِ زمین است که بهمادرتباري با آن رو
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. در نظام مادرتبار، مهمترین زن (23: 1386)روزنبرگ، گیرد آفرینش از او سرچشمه مي
تي که مسابقا هرسالقبیله، جایگزین الهۀ مادر روي زمین بود و حکم ملکه را داشت. 

بیشتر به نیروي جسماني و مهارت در جنگاوري و استفاده از ابزارآلات جنگي متکي 
گزید. شد و ملکه، شخص برنده را همسر خویش برميبود، بین مردانِ قبیله برگزار مي

کرد و در پایان در مقام پادشاه مقدس بر قبیله فرمانروایي مي سال کفرد برگزیده ی
شد؛ زیرا این اعتقاد ت، طي مراسم دیني خاصي قرباني مي، هنگام کاشت محصولاسال

وجود داشت که خون مقدس او بهترین پیشکش براي مادرِ زمین است و باعث باروري 
 .(24: 1386؛ روزنبرگ، 48: 1376)بهار، شود زمین مي

ذکر این نکته ضروري است که هرچند درباره ویژگیهاي دوران مادرتباري به 
رسد با اند، تردیدهایي ابراز شده است به نظر مياسان ترسیم کردهشنصورتي که مردم

توان درباره محوریت زنان هاي باستانشناسي، نميتوجه به قرائن مختلف از جمله یافته
فراوان از  هاي زنانههاي پیشین تردید کرد. کشف تندیسدر جوامع انساني در هزاره

 1300ـ  3000)، برنز م (پ 3000ـ 5500) ، مس و سنگم(پ 5500ـ  8000)عصر نوسنگي 

ها نمایان در مناطق مختلف، اهمیت زنان را در این دوره م(پ 550ـ 1300)و آهن  م(پ
کند. بسیاري از این پیکرکهاي عصر نوسنگي بدون سر هستند و یا ظرافت و مي

آنان  آنان صورت نگرفته است؛ اما اندام زنانه جزئیات چشمگیري در تراشیدن چهره
برجسته است. برخي از آنان به شکل زني باردار و به حالت نشسته )پیوند با زمین( 
هستند؛ برخي کودکي در آغوش دارند و برخي دیگر دستها را روي شکم و یا سینه 

دره، اي فربه هستند؛ به طور مثال در مناطق گنجاند و داراي سینه و پایین تنهقرار داده
صدها تندیس گِلي و سفالین کشف شده است که بیشتر آنان سراب، زاغه در ایران 

هاي زنانه هستند. مشهورترین تندیس باروري ایران، ونوس سرآب است تندیس
. وجود این پیکرکها و تأکید بر ویژگیهاي زنانگي آنان نشانگر (44ـ  50: 1389)طاهري، 

جایگاه ت. در مقاله زایش، باروري و تقدس و اهمیت مادران براي مردمان آن دوران اس
در فرانسه روي  joched است که در منطقه به این مطلب اشاره شده زن پیش از تاریخ

اي برجسته و دیوار سردابي که محل دفن مردگان است، تصویر زني با پایین تنه
پس از  هایي که از آن شیر جاري است، ترسیم شده است. شیر نماد جاودانگيسینه

تواند بیانگر ن تصویر در محل دفن مردگان ترسیم شده است، ميمرگ است و چون ای
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اند زنان نه تنها با فرزندآوري، نسل بعدي کردهاین دیدگاه باشد که نیاکان ما تصور مي
: 1389)فیروزمندي، کزازي آورند، بلکه تولد دوبارۀ مردگان را نیز بر عهده دارند را پدید مي

4). 
شود يده مها، روایتها و رویدادهایي دیري از سرزمیناز سوي دیگر در اساطیر بسیا

ایع در ها و خدایان زن، مرکزیت دارند و تعیین کنندۀ اصلي سیر وقکه در آنها شخصیت
موجد و  در آنها خداي مادر هم ولاًهاي آفرینش، که معمجهان هستند. علاوه بر اسطوره

 هاي معروفدارد در اسطورهمولد حیات است و هم نقش فرمانرواي جهان را بر عهده 
به گردش فصول نیز نقش محوري با خداي مؤنث است. چهارچوب اصلي چنین 

لیل داي که نمود خداي نباتي است به اساطیري به این شکل است: خداي شهیدشونده
بعید تمیرد و به جهان زیرین )جهان مردگان( پاسخ رد دادن به درخواست الهه عشق مي

دهد؛ سپس این ست ميدبت او، زمین قدرت باروري خود را از شود. در مدتِ غیمي
ان شود و به جهخداي مرده به طریقي )معمولا به خواست و با دخالت الهه( زنده مي

 گردد. گذارد و بار دیگر سرسبزي و حاصلخیزي به زمین بازميزندگان قدم مي
ایان زمستان و نم بار و بر شدن گیاهان در فصلاین اساطیر درواقع نشاندهندۀ بي

اي که در کنار این خداي شدن دوبارۀ زندگي گیاهي در فصل بهار است. الهه
ي عشوقشهیدشونده حضور دارد، گاهي مادر یا خواهر خداي نباتي است و گاهي نیز م

 ث مرگ اوطریقي )عمداً یا سهواً( باعاست که به این ایزد دل باخته است و معمولاً به
و ارود یا شخصي را براي نجات رگرداندن او به جهان زیرین ميشود؛ سپس براي بمي
اسب با وضعیت ، باید توجه کرد که اساطیر هر سرزمیني متنصورت هر درفرستد. مي

گیرد و طبیعي است که تا حدي با یکدیگر محیطي و فرهنگ آن سرزمین شکل مي
ي با باتناخیز خداي متفاوت باشد؛ اما پیرنگ اصلي این اساطیر، که همانا مرگ و رست

ست، ادخالت یک الهه است، بین همه مشترک است. چنانکه جیمز فریزر اشاره کرده 
غییراتي تها یا روایتهاي اساطیري در نقاط مختلف جهان دچار اینکه اسم و جزئیات آیین

نها ان آشده است، طبیعي است و طبعا نباید مانع توجه ما به ساختار و محتواي یکس
 .(359: 1388، )فریزرشود 

هاي مشهور گردش فصول اشاره طور خلاصه به برخي از اسطورهدر اینجا به
 شود:شود که تحت تأثیر مناسبات دوران مادرتباري تلقي ميمي
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، عاشق است . اسطورۀ بابلي ایشتر و تموز: ایشتر، که الهۀ عشق، زیبایي و باروري1
رود. شود و به جهان مردگان ميميگراز کشته  شود؛ ولي تموز با حمله یکتموز مي

ع خروج شود؛ اما ملکۀ مردگان مانایشتر براي یافتن معشوق خود راهي دنیاي زیرین مي
مین تارند، باروري روي زایشتر و تموز در جهان مرگ گرف کهشود. تا زمانيآنها مي

. (267: 1392)بیرلین، یابد مي روید و قحطي گسترشي نميشود؛ هیچ گیاهمتوقف مي
ین زیر خدایانِ دیگر از ترس نابودي انسانها، مردي را براي نجات ایشتر به جهان

بل این اسطوره از با کهيهنگامگردند. تر و تموز به دنیاي زندگان باز ميفرستند و ایشمي
هاي دیگر شود، مرگ تَموز و زاري براي او بیش از جنبههاي دیگر منتقل ميبه سرزمین

رگ و گیرد و فرود تموز به جهان زیرین و رستاخیز او با مقرار مي جهتو مورداسطوره 
شود و مردم نهان ميپتموز در زیرِ زمین  هرسالهخورد و تولد دوبارۀ گیاهان پیوند مي

 .(190: 1389؛ وارنر، 42-45: 1391هوک، )هنري کنندبرایش سوگواري مي
 استز نباتي و همتاي تَمو. اسطورۀ یوناني آدونیس و آفرودیت: آدونیس خداي 2

. (359: 1388)فریزر، اند که یونانیان، آن را از اقوام ساميِ بابِل و سوریه اقتباس کرده
ار آفرودیت، که دلباختۀ آدونیس است از ترس کشته شدنش او را از رفتن به شک

شود و از خون ته ميشکار، توسط گراز کش هنگامپذیرد و ؛ اما آدونیس نميدارديبازم
یرین روید. آفرودیت براي بازگرداندن او به جهان زاو لاله نُعماني یا گل سرخ مي

شود هر ساله فقط نیمي از سال، او را به جهان زندگان بیاورد. رود؛ اما موفق ميمي
 . (47: 1376)بهار، مرگ آدونیس نماد خشکي و تولد او نماد سرسبزي گیاهان است 

هاي هدهند؛ اما در نوحدونیس گریه و ناله سر ميدر جزایر یونان، زنان بر مرگ آ
خوانند که نویدگر بازگشت او در رستاخیز است. هم چنین درون خود اشعاري مي

کارند و وقتي گیاهان رشد ریزند و تخم گل، رازیانه، گندم و جو ميسبدهایي خاک مي
 ونیس به آبکنند، این سبدها را که باغهاي آدونیس نام دارد با تمثالهاي آدمي
تات و سپارند. فریزر با توجه به همین موضوع معتقد است آدونیس عمدتاً ایزد نبامي
 .(391: 1388)فریزر، غلات بوده است  ژهیبو

النهریني همانندیهاي بل نیز با همتاهاي بینبل: سي. اسطورۀ رومي آتیس و سي3
ها و یگانه است؛ زیرا با کوهرسد که شخصیتي به نظر مي حالنیباازیادي خود دارد؛ اما 

؛ آتیس چوپاني زیبا و برومند بود. (217: 1389)وارنر، حیوانات وحشي پیوندي ویژه دارد 
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، دلباختۀ او گشت و از او قول گرفت که هرگز با شخص شییبایزبل با دیدن سي
دیگري ازدواج نکند. دیري نگذشت که پادشاه پِسینوس تصمیم گرفت دخترش را به 

بل از فرط عشقش به آتیس تلاش کرد تا مانع این وصلت شود و از دهد. سيآتیس ب
اي بر سر آتیس وارد کرد. آتیس در اثر ضربه دچار جنون شد و در شدت خشم ضربه

از شدت خونریزي جان داد و  جاهمانالنسل کرد و زیر درخت کاجي، خود را مقطوع
رفتند، بل به شکار ميزماني که با سيگویند که او از خونش بنفشه رویید. برخي نیز مي

 .(397: 1388)فریزر، مانند آدونیس توسط گرازي کشته شد 
. اسطورۀ مصري ایزیس و اوزیریس: ایزیس الهۀ محصولات سبز و همسر 4

اوزیریس خداي گیاهي و فرمانرواي شهر مصر است. اوزیریس مردمش را از 
خت و متمدن سا آنان آموخت و آنها را ي منع کرد. راه و رسم کشاورزي را بهخوارآدم

ه کقوانیني وضع کرد تا با یکدیگر در صلح زندگي کنند. سِت برادر اوزیریس، 
و را ورزید و سرانجام افرمانرواي بیابان و خشکي بود، همواره به اوزیریس رشک مي

ر هایي بيدرون تابوتي زنداني، و در رود نیل غرق کرد. از زمان مرگ اوزیریس بدبخت
 ز را درصلخیمصر نازل شد که تا آن زمان ناشناخته بود. بیابانهاي سِت، کشتزارهاي حا

. (286: 1392)بیرلین، رار داد و باعث شیوع قحطي شد اندازیهاي خود قمعرض دست
ش بعدها از تابوت اوزیریس درخت تنومندي رویید و رستاخیز او در کالبد پسر

 هوروس اتفاق افتاد.
نِ پدرش زمی کهيهنگامرام و سیتا: سیتا فرزند مادر زمین بود.  . اسطورۀ هندي5

ساخت، سیتا همچون گیاهي از دل خاک جوانه کشاورزي را شخم زد و آن را متبرک 
 خود طرد علت توطئۀ نامادریش از سرزمینزد و متولد شد. رام با سیتا ازدواج کرد و به

یولاها و ه ي داد و درنتیجه بین رامشد. رام به ابراز علاقۀ خواهر اهریمن جواب منف
 ت سیتا کشته شد. راه افتاد و در نهایجنگي بزرگ به

که سرانجام کشته  رام ایزد نباتي است. ... البته در هندوستان این زنِ رام است               
باتي ني خدا؛ چون زنِ رام خودش ایزد الهه جابهرود شود و به زیرِ زمین ميمي

آید. او هم یک الهۀ شود و بیرون ميزیرِ خیش کردنِ زمین سبز مياست که از 
 .(265: 1395)بهار، گیاهي است. ...در آنجا هم نبرد خشکي و برکت است 

این اساطیر دو وجه اشتراک عمده دارند: یکي از این اشتراکات، مرگ و زندگي 
ز رفتن او به جهان دوبارۀ ایزدي است که با طبیعت و رویش گیاهان پیوند دارد و پس ا
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رسد و با بازگشت او طبیعت دوباره سرسبز زیرین، روي زمین، زمستان از راه مي
شود. اشتراک دوم این است که در تمام این روایتها یکي از ایزدبانوان، که معمولا مي

 الهۀ عشق یا باروري است در مرگ و زندگي ایزد گیاهي نقش اساسي دارد.

 ت تأثیر اساطیر مادرتباریشاهنامه و داستانهای تح
ش گیري داستانهاي آن نقشاهنامۀ فردوسي از آثاري است که عوامل بسیاري در شکل

توان به وجود فرهنگ پدرسالارانۀ حاکم در عصر نگارش این است؛ ازجمله مي داشته
ر ي نیز درتشتزاثر اشاره کرد. نفوذ ادیان مختلف مانند میتراییسم، اسلام و بویژه دین 

، هاي داستاني شاهنامه مشهود است. هم چنین عواملي مانند دگرگوني، ادغامیهلا
نوبۀ خود داستانهاي جایي و حذف هرکدام بهشکستگي، ورود عناصر بیگانه، جابه
وجود  ؛ با(34-50: 1388، آیدنلو، 40-44: 1376)بهار، شاهنامه را تحت تأثیر قرار داده است 

 گرفتههاي کهني شکلنامه تحت تأثیر فرهنگ و اسطورهاین، تعدادي از داستانهاي شاه
توان ساخت روایتها ميتشخیص نیست؛ اما با بررسي ژرفاست که در نگاه اول قابل

اووس و توان به داستان کیکاین تأثیرپذیري را مشاهده کرد؛ ازجملۀ این داستانها مي
 در ادامه با ون اشاره کرد.سودابه، سیاوش و سودابه، بیژن و منیژه و اسفندیار و کتای

ترین بررسي این چهار داستان و اشتراکات آنها با برخي از مهمترین و برجسته
توان ردپاي آن اساطیر را در این هاي مادرتباري، نشان خواهیم داد که مياسطوره

 داستانها آشکارا مشاهده کرد.

 . نقش الهۀ عشق در زندگی و مرگ ایزد نباتی1
هاي مادرتباري در کنار ایزد گیاهي، الهۀ عشقي هست که دلباختۀ این رههمواره در اسطو

شود. گاهي مرگ ایزد گیاهي مجازات سرپیچي از الهه و رد کردن عشق اوست؛ ایزد مي
دلیل سومري دوموزي و اینانا )ایشتر و تموز( و یا مرگ آتیس به همانند اسطوره

دیگر، ایزد عبارت؛ به(46: 1376، بهار، 19-23: 1391)هنري هوک، بل توجهي به عشق سيبي
شود و گاه نیز سهواً این عشق، او را به کام مرگ گیاهي گرفتار خشم الهۀ عشق مي

کشد. سرانجام الهۀ عشق، که طاقت دوري از معشوق خود را ندارد براي یافتن او به مي
کند. در هم ميرود و یا با فرستادن شخصي زمینۀ بازگشت او را فراجهان زیرین مي

تعدادي از داستانهاي شاهنامه، شکل کامل یا ناقصي از این ساختار )ابراز عشق الهه 
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عشق به ایزد نباتي، تبعید خواسته یا ناخواسته ایزد به جهان مردگان، پشیماني الهه عشق 
 شود. و بازگرداندن ایزدنباتي به دنیاي زندگان( دیده مي

ست. اان کیکاووس خواهان دختر شاه هاماوران در این داستکیکاووس و سودابه: 
دون بست، شاه هاماوران با این وصلت مخالف است؛ اما سودابه که دلباختۀ کیکاووس ا

کند و سرانجام این وصلت توجه به مخالفت پدرش موافقت خود را اعلام مي
 هبگیرد. نقش سودابه در داستان همانند نقش الهۀ عشق و یا مادرخدا است و سرمي

را  همین سبب عشق او بدون اینکه خود مستقیم در این امر دخالت کند، کیکاووس
گ دست کند. شاه هاماوران، که از این ازدواج ناخرسند است به نیرنگرفتار زندان مي

در  شانیرکسپس با لش؛ خواندمي فرا يهمراهانش را به مهمانزند و کیکاووس و مي
فتن میرد، فروگرکیکاووس نمي اگرچه .دکشميه بند ب زد و آنان رااتمي شانیبر ا يمست

شق به عتوان معادل تبعید معشوق الهه او از تخت شاهي و به زندان افتادنِ او را مي
 دنیاي زیرین دانست. 

دهد و پس از گرفتاري براي باز چنانکه الهۀ عشق ابتدا به معشوق هشدار مي
سِ بزم تن کیکاووس به مجلیز پیش از رفرود، سودابه نگرداندن او به جهان مردگان مي

 دهد که این دامي براي بازپس گرفتن من و قدرت است؛ اماپدرش به او هشدار مي
ووس در کیکا نکهیبعدازا. هم چنین (76و77، 2)شاهنامه، جکند کیکاووس توجهي نمي

چي شود، سودابه، که تحمل دوري از معشوق را ندارد از پدرش سرپیزندان محبوس مي
شود؛ هرچند از نجات کیکاووس ناتوان کند و با سرزنش او نهایتاً راهي زندان ميمي

 است.
شود. او ردِپاي سودابه در هر مرحله از زندگي سیاوش دیده ميسیاوش و سودابه: 

کند و راز عشق خود را به او برملا در ابتدا سیاوش را به شبستان خود دعوت مي
کند به کیکاووس سازي تلاش ميپذیرد با صحنهکه سیاوش نميسازد. هنگاميمي

درازي به او را داشته است. سودابه بارها به سیاوش بقبولاند که سیاوش قصد دست
کند، نقشۀ دیگري براي کند و هربار که سیاوش عشق او را رد ميابراز علاقه مي

هاي آور الههیي سودابه، یادجوکامکشد. ابراز علاقۀ جسورانه و آوردن او ميدستبه
شود سیاوش ایران را هاي سودابه باعث ميعشق ازجمله ایشتر است. هم چنین توطئه

، 2)شاهنامه، جهاي وي در امان نخواهد بود ترک کند؛ زیرا اگر در ایران بماند از دسیسه
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ماند. نامادريِ راما باعث . این قسمت از داستان سیاوش به داستان رامايِ هندي مي(269
او به جاي جانشیني پدر، چهارده سال در تبعید به سر برد. رفتن راما به  شودمي

شود. رفتن سیاوش به تبعیدگاه آغاز مشکلاتي است که در نهایت، موجب مرگ سیتا مي
خواهي سیاوش رستم به کین کهيهنگامشود. توران نیز سرانجام باعث مرگ او مي

شته شده است، سودابه را مقصر اصلي سیاوش به دست افراسیاب ک کهااینبخیزد برمي
)شاهنامه، کشد دهد و سپس توران را به خاک و خون ميداند و اول او را مکافات ميمي

رسد سودابه در اساطیر پیشین احتمالا مادرخدا، به نظر مي بیترتنیابه؛ (382و383، 2ج
سیاري چون عوامل ب ریتأثدهنده بوده که تحت الهۀ عشق، الهۀ زمین و خداي برکت

یکي از »دین، نفوذ نظام پدرسالاري، تلفیق فرهنگها و غیره تغییر کرده است. شاید 
 چراکههاي اساطیري از جهت این تغییر و تحولات سودابه باشد؛ بداقبالترین شخصیت

شخصیت وي طي قرون متمادي از اوج به حضیض آمده و چنان دگرگون گشته که از 
از  ترتیاهمکمو مثبت به شخصیتي منفي، منفور و بسیار اي بسیار مهم، سازنده چهره

. سیاوش نیز در نقش ایزد (168: 1390)زمردي و موسوي، « چهرۀ اصلي بدل شده است
رود که شود و به توران مينباتي به سبب رد کردن عشق الهۀ عشق گرفتار خشم او مي

ه جهان روشنایي باز نماد دنیاي زیرین است؛ اما بعدها در قالب فرزندش کیخسرو ب
 گردد.مي

و  یراندختر افراسیاب و همراهانش در جشنگاهي در نزدیکي مرز ا بیژن و منیژه:
به آن  ارهااند. بیژن، که براي دفع آفت گرازان از کشتزتوران، مجلس بزمي برپا کرده

ن یژمندي بشود. منیژه نیز شیفتۀ زیبایي و برومنطقه رفته است، مشغول تماشاي منیژه مي
زمان  کهيهنگامکنند. روز را در جشنگاه با هم سپري ميگردد و آن دو، سه شبانهمي

آوري را به بیژن رسد، منیژه، که تاب دوري از معشوق را ندارد، داروي خوابوداع مي
هر قیمتي برد. او در نقش الهۀ عشق بهخوراند و پنهاني او را به قصرِ خویش ميمي

 حاضر به جدا شدن از او نیست.  خواستار معشوق است و
دهد تا بیژن را درون چاهي تاریک افراسیاب پس از آگاه شدن از این امر دستور مي

که تموز،  گونههمانزنداني کنند و این یادآور رفتن ایزدان نباتي به جهان زیرین است؛ 
تان آدونیس، آتیس، اوزیریس و سیاوش به جهان زیرین سقوط کردند، هم چنین در داس
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کند؛ اما به سبب نافرماني او، آدونیس و آتیس، الهه عشق ایزد نباتي را از شکار منع مي
 شود. توسط گراز کشته مي سرانجام

شود، مي ردوبدله در داستان بیژن و منیژه هم در اولین سخناني که میان دو دلداد              
ود را لا و برز خمده و روي بایي به شکار گرازان آتنهابهمنیژه بیژن را از اینکه 

 .(194: 1387)بیات، کند رنجانده است ـ البته با کلماتي مهرآمیزـ سرزنش مي
شود. معشوق مي ریگبانیگردر اینجا نیز خشم الهۀ عشق به صورت غیر مستقیم  

 قصد بر ت کهجلوۀ بُعدِ درندۀ مادرخدا در چهرۀ افراسیاب، پدر منیژه نمودار شده اس»
ه نیز مانند منیژ .(193)همان : « کندبیژن را دارد و سرانجام هم او را زنداني مي دار کردن

است که او را نزد  ايدنبال چارهالهگان عشق، پس از زنداني شدن معشوق همواره به
که خبر کند و هنگاميبا گدایي کردن براي بیژن غذا تهیه مي روز هرخود بازگرداند. او 

کند و شنود براي نجات وي از آنان طلب کمک مين را ميآمدن کارواني از ایرا
رسد. ایزدبانوان براي یافتن جویي وي براي نجات معشوق به نتیجه ميچاره بیترتنیابه

و گسیل شتافتند و یا کسي را براي آزادي امعشوق خود به دنبال او به جهان زیرین مي
شود. يمبیژن از چاه به دست رستم  شهاي بسیار موجب رهایيکردند منیژه نیز با تلامي

یق چاه کند و با برافروختن آتش، محل دقاوست که رستم را از گرفتاري بیژن باخبر مي
اي الهۀ توان گفت منیژه خویشکاریهمي بیترتنیابهدهد؛ را به رستم و ایرانیان نشان مي

یگر به ار دـ را بعشق، مادر و یا ایزدبانوان را داراست که معشوق خود ـ ایزد نباتي 
یزیس و تر و ا. ناشکیبایي منیژه بر سر چاه نیز یادآور عزاداري ایشگردانديبازمجهان 

 هاي عشق براي معشوقشان است.الهه
شاهنامه، ) به گفتۀ فردوسي نام اصلي کتایون، ناهید بوده است اسفندیار و کتایون:

 . (78، 5ج
ایراني  وي آبها در اساطیرید( یادآور نام آناهیتا، ایزدباناسم اصلي مادر اسفندیار )ناه              

هي، گیا است و از این نظر، مادر اسفندیار را هم بسان مادرانِ برخي از خدایان
: 1393)آیدنلو، کند ایزدان مرتبـط ميدستِ کم در حدّ تشابه اسمي با یکـي از زن

13). 
اري، گاهي الهۀ عشق به فرزند کتایون مادر اسفندیار است؛ اما در اساطیر مادرتب

آوردن تخت پادشاهي است و  به دستباخته است. اسفندیار در پي خویش دل مي
گوید که اگر گشتاسب، خود هاي پدرش خسته شده است به کتایون ميچون از بهانه
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بانوي ایران نشینم و تو را نیز شاهزور بر تخت ميپادشاهي را به من واگذار نکند، من به
توان از این ابیات . برخي از صاحبنظران معتقدند که مي(294، 5)شاهنامه، جنم کمي
برداشت کرد که اسفندیار قصد داشته است پس از رسیدن به پادشاهي، طبق  گونهاین

رسم زرتشتيِ خویدوده )ازدواج محارم(، مادر خویش را به همسري بگیرد و او را 
. براساس چنین (643: 1391؛ کزازي، 14: 1393لو، )آیدنبانوي ایران نگه دارد همچنان شاه

نظریاتي اندیشۀ ازدواج الهۀ عشق )کتایون( را با فرزند خویش )اسفندیار( در این 
 توان مشاهده کرد.داستان مي

الب قهشدارهاي الهۀ عشق به منظور پیشگیري از مرگ معشوق در این داستان در 
اسفندیار  کهيهنگامشود. بارها دیده ميندیار جوییهاي کتایون براي نجات اسفچاره

داند که آورد تا به پادشاهي برسد، کتایون از پیش ميمي جابههاي پدر را تمامي خواسته
پس  دست نخواهد کشید؛ وتختتاجگشتاسب به قول خود عمل نخواهد کرد و از 

گوید يکند پسرش را از تلاش براي رسیدن به پادشاهي منصرف کند و به او مسعي مي
، 5امه، ج)شاهني خواهد مرد و پادشاهي به تو خواهد رسید زودبهشاه پیر است و 

نصیحت  اسفندیار قصد جنگ با رستم را دارد، کتایون او را که يهنگام. (293و294
کند که رستم پهلوان کند که از رفتن به جنگ رستم پرهیز کند و به او گوشزد ميمي

، 5)شاهنامه، جدهد در مقابل او سر خود را به باد ميي است و اسفندیار اپرآوازه

خواهد بیند سخنش بر اسفندیار کارگر نیست از او ميمي کهيهنگام. کتایون (306و307
ار در انتظ داند که فرجام تلخيدست کم فرزندانش را با خود به این مهلکه نبرد؛ زیرا مي

کردارهاي  هاي او دربارۀ عاقبتبیني. سرانجام پیش(308، 5)شاهنامه، جآنان است 
ا شود. شاید به همین دلیل است که فردوسي کتایون راسفندیار به تمامي محقق مي

 .(47و48، 5)شاهنامه، جکند خطاب مي« رهنماي»و « آموزگار»
که آفرودیت، آدونیس را از شکار منع کرد، اما آدونیس سرپیچي کرد و  گونههمان

کند، بلکه به او تنها دستورهاي کتایون را اجرا نمير نیز نهتوسط گراز کشته شد، اسفندیا
شود. هرچند کتایون در نقش مادري مهربان کند و موجب رنجش کتایون ميتوهین مي

خواهي الهۀ عشق در او و دلسوز در داستان ظاهر شده است و اثري از خشم و کین
تان بر خرد و راهنمایي داس دیتأکشود، شاید درشتي اسفندیار با مادر و دیده نمي

روایت باشد که با فرایند  ساختژرفاي از خشم کتایون در کتایون، شکل تغییر یافته
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به اسفندیار نسبت  -که در دگرگونیهاي اسطوره رایج است-سازي جایي و وارونهجابه
 داده شده است. 

 چنــین گفـــت بـــا مــادر اسفندیار
 يکـــه پیـــش زنان راز هرگز مگو

 بـــه کــاري مکــن نیــز فرمـان زن
 پـــر آژنـــگ و تشویر شد مادرش
 به مادر چنین گفت پس جنگجوي
 چـــو با زن پس پـــرده باشد جوان

 

 کــه نیکو زد ایـن داستان شهریار 
 چو گویي سخن بازیابي به کـوي

 زنکــه هــرگــز نبـیني زنـي راي
 ..ز گفته پشیــمانـي آمــــد بـــرش.

 کــه نابردن کودکــان نیست روي
 روانبمـــاند منــش پست و تـــیره

 

 (294-308:  5شاهنامه ج)                                                                       
ت شود، ممکن اساز سوي دیگر با توجه به اینکه اسفندیار به دست رستم کشته مي

تایون( به نقش رستم منتقل شده، و رستم در مقابل خشم و غضب الهۀ عشق )ک
 اسفندیار، تجلي بُعد غضبناک این مادرخدا باشد.

 . آزمون ازدواج و پادشاه مقدس2
ني وي جسمانیر گفتیم که در جوامع مادرتبار، هرسال بین مردان قبیله مسابقاتي )بر پایۀ

 سال کله ازدواج، و یۀ قبیتوانست با ملکز ميشد و فرد پیروو فنون جنگي( برگزار مي
باني ا قرربر قبیله حکومت کند. سپس در پایان سال براي باروري مادرِ زمین پادشاه 

گفتند کردند. به این مسابقات آزمون ازدواج و به فرد پیروز پادشاه مقدس ميمي
شابه این . در داستانهاي مورد بحث ما در شاهنامه نیز ساختاري م(24: 1386)روزنبرگ، 

 شود.زمون و ازدواج فرد برگزیده با ملکه دیده ميآ
کند و پس از کیکاووس به سرزمین هاماوران لشکرکشي مي کیکاووس و سودابه:

؛ پس (71و72، 2)شاهنامه، جگیرد شکست سپاه هاماوران، دختر پادشاه را به زني مي
( با توان گفت کیکاووس پس از گذر از آزمون ازدواج )جنگ با شاه هاماورانمي

 شود.کند و به پادشاه مقدس تبدیل ميسودابه )الهه عشق( ازدواج مي
پس از ورود سیاوش به خاک توران، افراسیاب از او استقبال سیاوش و سودابه: 

کند. چندي بعد افراسیاب و سران لشکر توراني به همراه سیاوش به بازي چوگان، مي
دازند که سیاوش در تمامي این امور پري و نمایش مهارتهاي جنگي ميراندازیتکشتي، 

ي هاییهنرنما؛ چندي بعد از (290-294، 2)شاهنامه، جرباید گوي سبقت را از بقیه مي
سیاوش، پیران ویسه، که دختر خود جریره را به سیاوش داده است، فرنگیس دختر 
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اندادن توان گفت او با نشمي بیترتنیابهکند؛ افراسیاب را نیز براي او خواستگاري مي
آید و ي از آزمون ازدواج پیروز بیرون مينوعبهمهارتهاي جنگي و قدرت و تبحرّ خود 

کند و خود با دختر پادشاه ازدواج مي کند. مدتي بعد، سیاوش شهري در توران بنا مي
شود. سیر این رویدادها کاملاً گذرد که کشته ميشود؛ اما چندان نميپادشاه آن مي

 قرباني شدن اوست. تیدرنهاشاه مقدس، همسري او با ملکه و یادآور انتخاب پاد
 بساچهند، ، فرنگیس و جریره عامل قتل سیاوش نیستدر شاهنامهدرست است که               

ها در سر کهباشد و در اصل همین مل دادهرخاینها همه در پي دگرگوني اسطوره، 
ي او جابهدرتمندتري را سال نو سیاوش را به کام مرگ فرستاده، و جانشین ق

: 1389ارژنه، دشت)رضایينشود  دارخدشهبرگزیده باشند تا روند باروري طبیعت 
147). 

صولات ه محدر ابتداي داستان، مردم ناحیۀ ارمان از حملۀ گرازها ب بیژن و منیژه:
روند زار ميکنند. بیژن و گرگین به بیشهدهند و طلب کمک ميکشاورزي خود خبر مي

را  برد و دندانشانتنهایي پس از نبردي سخت با گرازان همه آنها را از بین ميیژن بهو ب
رود و به خوشگذراني در کشد؛ سپس به جشنگاه مينشانِ افتخار بیرون مي عنوانبه

در نظر  پردازد. شاید بتوان نبرد با گرازها را همان آزمون ازدواجخوابگاه منیژه مي
مدتي بعد،  تواند با ملکه ازدواج کند.ي مينباتوزي در آن، ایزد گرفت که تنها پس از پیر

شاه شدن پاد تواند تعبیري از قربانيمي اندازد. این رویدادافراسیاب، بیژن را در چاه مي
 مقدس و رفتن او به دنیاي مردگان باشد.

ران پس از حملۀ ارجاسب به ایران و به اسیري بردن دخت اسفندیار و کتایون:
گوید در صورت خواند و به او ميب، پادشاه ایران، اسفندیار را نزد خود ميگشتاس

کنم. نجات خواهرانت از دژ مستحکم ارجاسب، من پادشاهي را به تو واگذار مي
 ر آزموننوعي یادآوگذر کند. این خانها به خانهفتاسفندیار براي رسیدن به دژ باید از 

شود و آزمون مي خانهفتوارد این  واهرانشخاسفندیار در پي  اگرچهازدواج است. 
یز اه شدن نکند و وعدۀ پادشدر نهایت مطابق با آیین خویدوده با یکي از آنان ازدواج مي

 .(13: 1393)آیدنلو، رسد شود؛ هرچند به آن نميدر صورت این پیروزي به او داده مي

 . پیوند ایزد نباتی با گیاه 3
 اي کهگونهوندي برقرار است بهایزد نباتي و گیاهان پی هاي مادرتباري بیندر اسطوره
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 روید. از خونمعمولاً از خون ایزد شهید شونده و یا در محل مرگ او گیاهي مي
ه بکردند و مي آدونیس لاله رویید و مردم سبدهایي از گندم و انواع گیاهان براي او سبز

نوبر رشد کرد صبنفشه یا گیاه . از خون آتیس (390و391: 1388)فریزر، سپردند آب مي
ي رویید . از تابوت اوزیریس نیز در کنار نیل درخت تنومند عطرآگین(46: 1376)بهار، 

 .(286: 1392)بیرلین، 
صلي ادر داستانهاي تحت تأثیر اساطیر مادرتباري در شاهنامه نیز بین شخصیت 

 ي پیوندي برقرار است.قیبه طرداستان و گیاهان 
شود و خون او بر با توجه به اینکه کیکاووس کشته نمي به:کیکاووس و سودا 

شود. در تطورات شکل محسوسي در این داستان دیده نميریزد، این بنمایه بهزمین نمي
دهد و خ ميراسطوره این طبیعي است؛ زیرا درگذر دورانها گاهي تغییراتي در داستانها 

شود. پراپ نیز ر داستان منتقل ميتهاي پنهانحذف، و یا به لایه هایشکاریخوبرخي 
؛ (83: 1396)پراپ، آید ها نميوجه همۀ خویشکاریها در همۀ قصههیچمعتقد است که به

هر ي شاهد تمایل شدید کیکاووس به مظانوعبهحال در برخي از ابیات شاهنامه بااین
ر د. ستطبیعت هستیم. یکي از این موارد، اشتیاق کاووس براي رفتن به مازندران ا

 گونه وصف شده است:شاهنامه مازندران این
 که در بوستانش همیشه گل است
 هـوا خوشگوار و زمـین پــر نگار
 نــوازنده بــلبل بــه بــاغ اندرون
 همیشــه نیاساید از جفت و جوي
 گلابست گویي بـه جویش روان
 دي و آذر و بـهمن و فــرودیـن
 هــمه سالــه خنــدان لب جویبار

 

 کوه اندرش لالـه و سنبل است به 
 بــه گرم و به سردش همـیشه بهار
 گــرازنده آهــو بــه راغ انـدرون
 همه ساله هرجاي رنگست و بوي
 همـي شـاد گــردد ز بویش روان
 هــمیشه پــر از لالــه بـیني زمــین
 همه سالــه بــاز شــکاري بــه کار

 

 (3و4، 2شاهنامه، ج)                                                                                     
از  کیچیهاین سرزمین به گفتۀ زال به سبب اینکه مسکن دیوان بوده، توسط 

؛ اما شنیدن اوصاف زیبایي بهشتي (9و10، 2)شاهنامه، جپادشاهان پیشین فتح نشده است 
که طبق تصمیمي که هیچ کس آن را کند مازندران چنان کیکاووس را شیفتۀ خود مي

شود دیو سفید اسیر مي به دستکند. کیکاووس داند، قصد فتح آن را ميخردمندانه نمي
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و نهایتاً با تلاشهاي رستم، مازندران براي اولین بار در زمان پادشاهي کیکاووس فتح، و 
 شود:بار دیگر زمین سرسبز و خرم مي

 زمیـن گشت پر سبزه و آب و نم
 یتي خبر شد که کاووس شاهبه گ

 بمـاندند یـکسر همه زین شگفت
 

 بیــاراسـت گــیتي چــو بــاغ ارم ... 
 ز مازندران بـستد آن تــاج و گــاه
 که کاووس شاه آن بزرگي گرفت

 

 (64و45، 2شاهنامه، ج)                                                                          
ه فر بدیگر از داستان کیکاووس، دیوي که قصد دارد شاه را با وعده س در بخشي

کند؛ سپس ي را به کیکاووس تقدیم ميگلدستهآسمان فریب دهد، پیش از سخن گفتن، 
دید ش. ممکن است علاقۀ (95، 2)شاهنامه، جکند خود را آغاز مي بیدلفرسخنان 

ا ساخت داستانهطبیعت در ژرفکیکاووس به طبیعت و مظاهر آن بیانگر پیوند او با 
 باشد.

از  هاي شاهنامه آمده است، پسدر ابیاتي که در برخي از نسخه سیاوش و سودابه:
 روید:بریده شدن سر سیاوش از خون او گیاهي مي

 اـهـــربـــپخــون ســر  ختیــفرور
 همانگه که خون اندر آمد به خاک
 بـــه ساعــت گـیاهي برآمد ز خون

 هــم مــن کــنونت نشـانگــیا را د
 خلق را هســت ازوي بــسي فــایده

 

 بــه شــخي کــه هــرگز نرویـد گیـا 
 دل خاک هم همزمان گشـت چاک

 کــردند آن خـــون نگـون ازآنجاکه
 کـــه خواني هــمي خون اســیاوشان
 که هست آن گیا اصلش از خون اوي

 

 ، پانویس(358:  2شاهنامه، ج)                                                                     
است، وجود  و الحاقي این ابیات اگرچه احتمالاً توسط فردوسي سروده نشده

    روایتهاي عامیانه و شفاهي در این زمینه بیانگر این است که این واقعه دست کم در 
تلف ایران درختاني مقدس اي ملت محفوظ مانده است. در مناطق مخحافظۀ اسطوره

هست که مردم معتقدند امامزاده یا مردي روحاني در پاي آنها دفن شده و این درختان 
است. هم چنین مردم معتقدند که از برخي از این درختان سالي  از مزار آنان روییده

چکد، کند. این درختان و خوني که از آنها ميدر روزي معین، خون تراوش مي بارکی
آور سیاوش و گیاهي است که از خون او روییده است. هم چنین روییدن گیاه یاد

که تابوت او در رود نیل رها  استپرسیاوشان از خون سیاوش یادآور داستان اوزیریس 
شد و در باتلاقي متوقف گشت و از آن درخت گز عظیمي رویید. تا چهل سال پیش 
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داشته که مردم به هنگام نوروز به نیز در قبادیان درختي به نام مزار درخت وجود 
گونه اند. بسیار محتمل است که باورها و روایتهاي مربوط به اینرفتهزیارت آن مي

  .(562: 1382)افشاري، گیاهان نیز با اساطیر باروري و ایزد گیاهي ارتباط داشته باشند 
ورزي ت کشاشود که محصولااشاره مي ژهیو من ژنیب در ابتداي داستانبیژن و منیژه: 

، بیترتنیابه؛ (308، 3)شاهنامه، جمردم ناحیۀ ارمان توسط گرازها در حال نابودي است 
ي نگهدارنده و نوعبه شودميبیژن که براي رهایي ارمانیان از آفت گراز، راهي آنجا 

ي موجب نوعبهمحافظ نباتات است. اوست که مانع خرابي محصولات کشاورزي و 
نست که ي ایزد گیاهي دانوعبهژن را توان در اینجا بی؛ پس ميشودرویش گیاهان مي

ابتداي  . هم چنین در(194: 1387)نک. بیات، نگهبان نباتات است و با آنان پیوند دارد
ر این جشنگاه اردو ددر آغاز بهار  هرسالگوید که منیژه مي (318، 3)شاهنامه، جداستان 

 باتي نیز نمود فصل بهار هستند.پردازند. ایزدان نزنند و به شادي ميمي
یار دن اسفندشاي دارد. اینکه کشته اسفندیار با گیاه، ارتباط ویژه اسفندیار و کتایون:

ا با باط او رۀ بخشي از یک گیاه )درخت گز( امکانپذیر است، احتمال ارتلیوسبهتنها 
 و شمشیر و گرزِاست  تننییورکند. اسفندیار گیاه و حتي ایزد گیاهي بودن او بیشتر مي

شود. ياش مفابر پهلوان ایران بر او اثري ندارد؛ اما سرانجام راز مرگش توسط سیمرغ 
 معتقد است: « مردم گز پرست»آیدنلو دربارۀ بیت 

« دم گز پرستمر»درخت گز کشندۀ اسفندیار مقدس بوده است و به قرینۀ ترکیبِ               
 پرستیدند ولوقات ظاهراً گروهي آن را ميالمخدر شاهنامه و گزارشي از عجایب

داشتند. ...آیا سفارش سیمرغ به رستم، که حالت دستهاي او هنگام محترم مي
مان گیري تیر گز به چشمان اسفندیار باید به شیوۀ دستهاي گزپرستان در زنشانه

با  فقط پرستش این درخت باشد به دلیل رابطۀ ویژۀ این درخت با اسفندیار است و
م ن تمهید خاص و درآمدن به هیئتِ پرستندگانِ درخت گز، این تیر به چشای

  .(21: 1393)آیدنلو،  ؟کشديرا مکند و او تجسّد انسانيِ ایزد گیاهي اصابت مي

 های سوگواری. آیین4
شهید شونده معمول و مرسوم  زدانیاي براي جمعدستهمراسم سوگواري و عزاداریهاي 

: 1386)روزنبرگ، گ همسرش عزاداري، و لباس عزا به تن کرد بود. ایزیس مدتها در مر

: 1388)فریزر، خواندند ي ميجمعدستههاي . هرسال زنان در عزاي آدونیس نوحه(322
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وسیلۀ این قطرات اشک، . این عزاداریها به این سبب بود که مردم معتقد بودند به(88
 بخشیزندگگونه که قطرات باران توانند بار دیگر ایزد مرده را زنده کنند؛ همانمي

. در شاهنامه نیز این سوگواریها به شکلهاي مختلف نمود (299: 1395)بهار، نباتات است 
 است.  یافته
راني مردم هنگام اسارت کیکاووس در زندان، ناراحتي و نگو سودابه:  کاووسیک

در بسیاري از  چنانکه مردمکنند. همکشور بشدت ابراز مي نابسامانخود را از وضعیت 
د نده کننر دیگر زاو را با دکننمي تلاشروایتهاي اساطیري با عزاداري براي ایزد نباتي 

خواهند که مانع ویراني روند و از او ميجویي نزد رستم ميدر اینجا نیز مردم براي چاره
 ایران شود. رستم نیز پس از شنیدن درخواست مردم براي نجات کیکاووس راهي

 . (81، 2)شاهنامه، جشود ميهاماوران 
رفته نان گتمام ایرانیان پس از کشته شدن سیاوش از شاه و پهلواسودابه و سیاوش: 

به سوگ  پردازند. زابلستان نیزتا زنان و کودکان، حتي بلبلان به عزاداري و نوحه مي
خواهي سیاوش پوشد؛ سپس به کیننشیند و رستم یک هفته لباس عزا ميسیاوش مي

یاوش، که نماد س. برخي معتقدند این سوگواري براي (381و382، 2)شاهنامه، جکند مي قیام
ال آغاز س ش ازایزد نباتي است با نوروز نیز مرتبط است. بنا بر گفتۀ بهار، پنج روز پی

زگشت او کردند و اول نوروز زمان بانو، زمان مرگ ایزد نباتي بود و مردم عزاداري مي
اه فروردین . مزداپور معتقد است بومیان ایران، روز اول م(341: 1395)بهار، و جشن بود 

گرفتند، بلکه آیین جشن نمي تنهانهدانستند و را معادل مرگ خداي نباتي )سیاوش( مي
 رستاخیز کردند. پنج روز بعد از آن را یعني از پنجم فروردین زمانعزاداري برگزار مي

)مزداپور، شد از ميي نوروزي آغکوبیپاجشن و  دانستند وخداي نباتي و بازگشت او مي

1388 :4). 
امروزه همچنان جشن نوروز باقي است؛ اما از آیین عزاداري اولیه خبري نیست. این 
موضوع احتمالا تحت تأثیر آیین زرتشت است که از سوگواریهاي آییني بیزاري 

در دین زرتشتي  حدازشیبشیون و مویۀ »دانست. جست و عزاداري زیاد را گناه ميمي
اعتقاد  نظر ازآزارد و کند و بدن زنده را ميگناه است؛ زیرا این کار به روان کمکي نمي

؛ با این (176: 1386)هینلز، « نتیجه استبه زندگي پس از مرگ و اطمینان به رستاخیز بي
هاي توان در برخي آیینهایي از این باورهاي کهن را در این زمینه ميحال نشانه
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اي از تاریکي و احتمالا نشانه روزیفيحاجامروزي مانند حاجي فیروز دید. صورت سیاه 
سیاهي دنیاي مردگان، و رنگ لباس او و شادمانیش نویدگر آمدن بهار و باززایي طبیعت 

چهرۀ سیاه او نماد بازگشت از جهان مردگان است و لباس سرخ او نیز نماد »است. 
زد شهید شونده و شادي او، شادي زایش دوبارۀ خون سیاوش و حیات دوبارۀ ای

. همانندیهاي این آیین با (231: 1376)بهار، « آوردآنهاست که رویش و برکت با خود مي
بر تن دموزي هنگام رفتنش »روایتهاي مربوط به اسطوره دموزي نیز قابل توجه است. 

دست دموزي نیز . به روزیفيحاجپوشاندند؛ مثل جامۀ به زیر زمین، جامۀ سرخ مي
دهد و در کنارش زند و رقصان مژدۀ بهار ميهم دف مي روزیفيحاجدادند. لبکي ميني

. با اینکه جشن نوروز بیشتر با آیین ایزد گیاهي (8: 1388)مزداپور، « زندلبک ميکسي ني
. (44، 1)شاهنامه، جاست  شده دادهارتباط دارد در شاهنامه این جشن به جمشید نسبت 

هند و ایراني؛ اما  جشنمعتقد است که نوروز، جشن بومي ایران بوده است و نه  بهار
ها را به علت منتسب شدن آن به جمشید، محبوبیت او است. در گذشته، اعیاد و جشن

دادند. در دوران پادشاهي جمشید هاي بزرگ و محبوب اساطیري ارتباط ميشخصیت
شده بود و طبیعي است که بزرگترین جشن  نیز پیري و مرگ و بیماري از میان برداشته

 .(234: 1376)بهار، سالانه ایرانیان نیز به این عصر طلایي نسبت داده شود 
او  شود، ایرانیان نیز از سرنوشتبیژن در چاه محبوس مي زماني کهبیژن و منیژه: 

کند و يمشوند. گرگین نیز پس از بازگشتن به ایران از گفتن واقعیت خودداري آگاه نمي
بیژن  ماند؛ اما گریه و زاري منیژه بر فراز چاههمچنان عاقبت بیژن مجهول باقي مي

 ممکن است باقیمانده از سوگواري در اصل داستان باشد. 
 يسر برزد دیاز کوه خورش نچُ

 روز درازه ب يگرد کرد يهم
 يستیو بگر يسپرد ژنیبه ب

 

 ينان چد يهر در هم به ژهیمن 
 فراز يدیچاه آور سوراخه ب
 يستیز يهم يشوربخت دینب

 

 (335:  3شاهنامه، ج)                                                                           
زاداري عگش، بنابر ابیات شاهنامه براي اسفندیار نیز پس از مر اسفندیار و کتایون:

 شود:برگزار مي
 بـه سالي به هر بــرزني ســـپازآن

 تیـــر گــز و بـــند دستـــان زالز 

 به ایران خروشـي بُــد و شـــیوني 
 هـــمي مـــویه کـردند بسیار سال

 

 (432:  5شاهنامه، ج)                                                                                    
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( دین زرتشتي ر شاهنامه پهلوان )غازينکتۀ درخور ذکر این است که اسفندیار د              
ت؛ است و در این کیش، زاري و سوگواري نهي، و کاري اهریمني تلقّي شده اس

هاي اي از آیینلذا احتمال دارد برگزاري عزاداري و یادکردِ سالانه براي او بازمانده
یار در روزگار دیرین و پیش زرتشتي و به شخصیت اساطیري و ایزدي اسفند

 . (31: 1395)آیدنلو،  مربوط باشدباستان 
ل، براي اسفندیار عزاي عمومي گرفتند. پس از یک سا»فریزر نیز معتقد است 

 رمانعزاداري براي او هنوز ادامه داشت و مردم سالها با خاطرۀ آن تیر، اشک ح
 .(727: 1388)فریزر، « گفتند شکوه و عظمت ایران افول کردریختند و ميمي

 نباتی . رستاخیز ایزد5
ادۀ او هاي مادرتباري مشاهده شد که ایزد نباتي به کمک الهۀ عشق یا فرستدر اسطوره

 شود.ده ميگردد و با رستاخیز او جهان نباتي دوباره زنسرانجام به دنیاي زندگان بازمي
اما  ؛روديم نیریبه جهان زن و بازگرداندن ایزد نباتي خود افتی يبرا گاهي الهه عشق

ردگان منجات او به جهان  يرا برا يفرد ،انیخدا و ابدی يازآنجا خلاص تواندينم
 .فرستنديم

رسد، او براي وقتي خبر گرفتاري کیکاووس به رستم مي کیکاووس و سودابه:
ۀ دهندنجاتر نقش ، رستم دبیترتنیابهکشد؛ رهایي کیکاووس به هاماوران لشکر مي

دهد و يمآنها را از زندان رهایي  شود وکاووس و سودابه در داستان ظاهر مي
 شود. کیکاووس بارِ دیگر پادشاه ایران و سودابه نیز ملکه مي

 زي وشاید بتوان بازگشت کیکاووس را معادل رستاخیز خدایان نباتي همچون دمو
ان ز جهاتموز و آدونیس و... و بازگشت سودابه را مانند  بازگشت اینانا و ایشتر 

کنند به یز در نقش شخصي است که خدایان او را مأمور ميمردگان دانست. رستم ن
 د.جهان زیرین رود و بر اینانا و ایشتر آب حیات بپاشد و آنان را بازگردان

 گیرد.رستاخیز سیاوش در کالبد پسرش کیخسرو صورت ميسیاوش و سودابه: 
بعد از  دهد کهي خواهد مرد. به فرنگیس آگاهي ميزودبهبیند که سیاوش در خواب مي

اي از ایران به دنبال کنند و فرستادهمرگ او، ایرانیان به خونخواهي او توران را ویران مي
همسر و فرزندش خواهد آمد و فرزندش کیخسرو بر تخت پادشاهي خواهد نشست. 

بیند که به او مژدۀ آمدن پیران نیز در شب تولد کیخسرو، سیاوش را در خواب مي
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، 2)شاهنامه، جدهد اي که گویي بازگشت خود را نوید مينهدهد به گوکیخسرو را مي

ستاند. با دهد و کین سیاوش را مي. کیخسرو سرانجام افراسیاب را شکست مي(365ص
. بازگشت حیات نباتي گردديبازمبر تخت نشستن کیخسرو بار دیگر آباداني به کشور 

یۀ تجلي سیاوش در به کشور با پادشاهي کیخسرو که به آن خواهیم پرداخت، فرض
 نمایاند.تر ميقالب کیخسرو را محتمل

طیر رستاخیز پدر در وجود پسرش تنها مختص این اسطورۀ ایراني نیست. در اسا
یزیس تمام تلاشهاي همسرش ا باوجودمصر نیز اوُزیریس پس از رفتن به جهان مرگ 

. رفتر را گبه جهان زندگان بازنگشت؛ اما پسرش هوروس فرمانده مصر شد و جاي پد
خواستند تا یس از او ميارتباط او با اوزیر لیبه دلپرستیدند و مردمان هوروس را مي

ي و پس از مرگ واسطۀ میان آنان و پدرش باشد. با آمدن هوروس بار دیگر سرسبز
ي و خشکسالۀ دهندگسترشحاصلخیزي به مصر بازگشت و او موفق شد سِت را که 

 .(286: 1392 )بیرلین،قحطي بود نابود کند 
غییرات عنوان یک ایزد نباتي بدر تکه ذکر شد، مرگ بیژن به طورهمانبیژن و منیژه: 

امي رخ هنگ اسطوره به فروافتادن او در چاه تاریک تبدیل شده است. رستاخیز بیژن نیز
 الهۀ عشق، منیژه، چاه را پیدا ۀ او و به کمکدهندنجاتدهد که رستم در نقش مي
ه بیرون دارد و بیژن را از چااند، برميبزرگي را که بر دهانۀ آن گذاشتهکند و سنگ مي
 آورد. بیرون آمدن بیژن از چاه نماد رستاخیز ایزد نباتي است.مي

 ري دررستاخیز اسفندیار نیز همانند سیاوش و اوزیریس مصاسفندیار و کتایون: 
خواهي از کین دقصبهسفندیار، بهمن گیرد. پس از مرگ اکالبد پسرش صورت مي

ال، زکند و با اسیر کردن سازد و به زابلستان حمله ميخاندان رستم، سپاهیان را آماده مي
شاهي گیرد و بر تخت پادکشتن سپاهیان و تاراج اموال زابلیان، انتقام پدرش را مي

 نشیند.مي

 ی طبیعتخشکسال. حاصلخیزی و 6
هاي رویش و نۀ فصول و یا دورههاي مورد بحث ما همگي بیانگر گردش سالااسطوره

شوند و سرسبزي و خشکسالي متناوب است. هنگام مرگ ایزد نباتي گیاهان خشک مي
رود که نمود فصل پاییز و زمستان است و با بازگشت ایزد نباتي بار فراواني از بین مي
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: 1391)بهار،  گردد که نمود فصل بهار استدیگر حاصلخیزي و نعمت به زمین بازمي

است، فقط چرخۀ  . البته تغییرات طبیعت، که در این اساطیر بازتاب یافته(394و393
طبیعي فصول سرد و گرم و خواب و بیداري گیاهان نیست و گاهي تبعید ایزد نباتي به 

هاي چندین سالۀ خشکسالي و دنیاي مردگان و بازگشت او به معناي روي دادن دوره
 ي و فراواني محصول است.هاي پرآبپس از آن فرا رسیدن دوره
ن در مدتي که کیکاووس در زندان اسیر است، ایران بدو کیکاووس و سودابه:

 وسو، شاه هاماوران کیازاست.  قرارگرفتهۀ دشمنان حمل مورد هر سوپادشاه است و از 
دي آبا ومصر و شام و از سوي دیگر افراسیاب و تورانیان در حال غارت کشور هستند 

ین جنگ و . شاید بتوان ا(80و81، 2)شاهنامه، جرخت بسته است  نیزمانریاو رفاه از 
رامش مرگ ایزد نباتي و برقراري آ هنگامي طبیعت خشکسالآشوب و قحطي را معادل 

 و صلح در کشور به یاري رستم و پس از بازگشت، کیکاووس را نماد سرسبزي و
 حاصلخیزي طبیعت هنگام رستاخیز ایزد نباتي دانست. 

کند، تقابل افراسیاب و کیکاووس است. تر ميدیگري که این فرضیه را محتمل نکتۀ
ر هاي از اپَوش، دیو خشکسالي است و برخي صاحبنظران معتقدند که افراسیاب جلوه

، 106: 1351)مسکوب، آورد ي ميخشکسال وتازد با خود مرگ و قحطي بار که به ایران مي

 ویژگي نیپرتکرارترمشهورترین و »نویسد: ن باره مي. آیدنلو در ای(55: 1357سرکاراتي، 
 «هاستي و از بین بردن آبخشکسالافراسیاب در پیوند با سرشت اساطیري او، جنبۀ 

ن جوید و بر تخت پادشاهي ایرا. افراسیاب از نبود کیکاووس بهره مي(93: 1388)آیدنلو، 
شود تا رک ایران نميس از شنیدن خبر آزادي کیکاووس حاضر به تنشیند و حتي پمي

ي را، که در خشکسالدادن او، دیو  آید و با شکستکه کیکاووس به جنگ او ميهنگامي
 برد.نبود او بر ایران چیره شده است از بین مي

 بین ایران و خانمانسوزپس از مرگ سیاوش، جنگي بزرگ و  سیاوش و سودابه:
ي، ا سران و پهلوانان ایراناهي سیاوش، همراه بگیرد. رستم به خونخوتوران درمي

بندد. کند و نظم و آرامش و رفاه از آن سرزمین رخت ميسرزمین توران را ویران مي
کند و چندین سال به جنگ و ویراني ي ميلشکرکشپس از آن افراسیاب به ایران 

 گذرد:مي
 بخت و برگشت حال دگرگونه شـد  ز باران هوا خشــک شد هفت سال
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 بـــرآمــد بریـــن روزگـــاري دراز شد از رنج و تنــگي جــهان پر نیاز

 (412:  2شاهنامه، ج)                                                                             
رود و ترتیب با مرگ سیاوش )ایزد نباتي( حیات نباتي نیز در زمین از بین مياینبه

گیرد. این وضع تا زمان پادشاهي ها را فرا ميي سراسر سرزمینخشکسالقحطي و 
مي تي(، تماآید )رستاخیز ایزد نبان ميکه کیخسرو به ایراکیخسرو ادامه مي یابد. هنگامي

با  گردد و بارها به سرسبز شدن زمینآباداني و شکوه و نظام سابق به کشور بازمي
یات نباتي ححاصلخیزي و . ارتباط کیخسرو با (4و3)شاهنامه، جشود حضور او اشاره مي

دهد، جام ميوي رسالت خود را ان کهيوقت»است:  مشاهده قابلدر ارتباط او با آب نیز 
میرد، بلکه در شود. او نمياي ناپدید ميکند و در درون چشمهترک دنیا و شهریاري مي

 .(355: 1387)واحد دوست، « یابدآب، زندگي جاوید مي
 هانش،ینکه مأموریت نجات بیژن توسط رستم و همرابا توجه به ابیژن و منیژه: 

رگ مافتد، شاهد جنگ و آشفتگي معمول اساطیر مادرتباري در زمان پنهاني اتفاق مي
ه نتقل شداه مایزد نباتي نیستیم. این آشفتگي و نابساماني به بعد از رهایي بیژن از چ

برند. را از بین مي زنند و کاخ اواست. رستم و بیژن به کاخ افراسیاب شبیخون مي
گردند. با توجه به پیوند گریزد و رستم و همراهانش به ایران باز ميافراسیاب مي

یزد اتوان معادل بازگشت ي، پیروزي بیژن بر افراسیاب را ميخشکسالافراسیاب و دیو 
ي خشکسالنباتي و پدید آمدن سرسبزي و حاصلخیزي و رخت بربستن خشکي و 

 دانست.
بل نیز کند که بلفردوسي در ابتداي داستانِ اسفندیار اشاره ميتایون: اسفندیار و ک

عتقدند که . برخي م(293، 5)شاهنامه، جکند در مرگ اسفندیار سوگوار است و ناله مي
: 1393و، )آیدنلتوان نمادي از نالۀ طبیعت دانست نالیدن بلبل در مرگ اسفندیار را مي

ختي ر بین خاندان او و خاندان رستم جنگ س. هم چنین پس از مرگ اسفندیا(31و32
 گیرد. این جنگ و آشوب و ویراني ناشي از آن تا زمان بر تخت نشستن بهمندرمي

ابل زادامه دارد و پس از بازگشتن او به محل پادشاهي خود بار دیگر آرامش به 
ش مي و قحطي طبیعت و آراخشکسالشفتگي را صورتي از آگردد. شاید بتوان این بازمي

 رفت.را نماد سرسبزي و رفاه طبیعت با رستاخیز ایزد نباتي در نظر گ آن از پس
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اي در طورهدر هر حال چنانکه پیشتر اشاره شد، لازم نیست تمام اجزاي روایتهاي اس
فت. خن گسداستانهاي متاثر تحت تأثیر آنها حفظ شده باشد تا بتوان از شباهت آنها 

نیست  باريه یک اندازه بازتاب دهندۀ اساطیر مادرتداستانهاي بررسي شده نیز همگي ب
تري لموسمو در برخي داستانها مانند داستان سیاوش ساختار اساطیري داستان به شکل 

 حفظ شده است و نمود بیشتري دارد.

 گیرینتیجه
هاي نقد نوین براي یافتن اشتراکات شناسي آثار ادبي یکي از بهترین شیوهریخت

 ابه،ت. در این مقاله مشخص شد که داستانهاي کیکاووس و سودساختاري داستانهاس
هاي داشتن شخصیت باوجودسیاوش و سودابه، بیژن و منیژه و اسفندیار و کتایون 

جایي برخي از نقشها ها، تفاوت زمان و مکان وقایع و حتي جابهگوناگون، تنوع انگیزه
شابه ۀ رویدادهایي مکنندمنعکسدر داستان، ساختار روایي همساني دارد و همگي 

نها به استاداز  هرکداماساطیر گردش فصول یا اساطیر مادرتباري است. تفاوتهایي که در 
ي خورد به جزئیات مربوط است و خویشکاریهاي اصلي داستان و ساختار روایچشم مي

 نماید.اصلي روایت یکي مي
 يوالگ این م ازاه مبهگاه واضح و گ یي،رد پاتوان مي ،چهار داستان ي اینبررسبا 

 که اغلب محرک ،زن يمحور تیشخص کی ای: حضور معشوق آنها یافتمشترک را در 
 گردش فصول است. ریعشق در اساط ۀاله ادآوری رویدادهاي اصلي داستان است،

 يزندان موجب مرگ، میرمستقیغ ای میمستق ،معشوق نیا ۀمعمولا خودخواهان يهاکنش
شق ع؛ هم چنانکه در اساطیر مورد بحث، شوديستان مدا قهرمان يگرفتار ایشدن 

نها در این داستا فرستد.خودخواهانۀ الهۀ عشق، ایزد گیاهي را به جهان مردگان مي
 يباتن زدیبه ا شیاز پ شیچهره او را ب عت،یو طب اهیبا گشخصیت اصلي داستان ارتباط 

استان د هرمانق یيرها يبرا او انیاطراف ای. در ادامه، معشوق کنديمانند م ،ریدر اساط
که به  شوديمنجر م او يآزاد ایتلاشها به بازگشت  نیو سرانجام ا کننديتلاش م

آزمون  يوعنداستانها،  نیاز ا ياست. معمولا در بخش ينبات زدیا زیهمان رستاخ يریتعب
 ریاطاج در اساز آزمون ازدو ياشکل استحاله شده توانديکه م دهديرخ م زینبرد ن ای

 باشد. يمادرتبار
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نان آدر  پیش از این برخي از داستانهاي شاهنامه، که بازتاب اساطیر مادرتباري 
است؛ اما چنانکه دیدیم از طریق  ي شدهبررسمشهود است به طور پراکنده 

شناسي، پوستۀ ظاهري برخي از داستانهاي دیگر همانند داستان کیکاووس و ریخت
 شود. يامه افزوده مبر تعداد داستانهاي مادرتباري شاهنشکند و سودابه نیز در هم مي

ي کهن رسد با اینکه عصر مادرتباري یا محوریت زنان در جامعه به دورانبه نظر مي
گیري و رونق آن گذشته است، روایتهاي متعلق است و روزگاران بسیاري از شکل

طیر تمدنهاي اي در فرهنگ و اساداستاني تحت تأثیر آن دوران به شکل گسترده
یز نامه دورانهاي بعد باقي مانده و حتي در اثر حماسي و اساطیري بزرگي چون شاهن

 انعکاس یافته است.

 نوشتپی
جلد و  ۀکر شماربا ذ 1366 مطلق چ يخالق حیاز تصح نوشتار آمده است نیکه از شاهنامه در ا ياتیاب يتمام. 1

 صفحه نقل شده است.

 فهرست منابع
 . 48-50، ص یات و فلسفهکتاب ماه ادب، «اي بر سیاوشانحاشیه» (1379) آیدنلو، سجاد؛
 چ دوم،(، از اسطوره تا حماسه )هفت گفتار در شاهنامۀ فردوسی (1388) ؛________

 .تهران: سخن
 .9-46، ص 45، ش جستارهای ادبی، «اسفندیار ایزد گیاهي؟» (1393)پاییز ؛________
نشریۀ  ترجمۀ ابوالفضل ساجدي،« یي و پساساختارگرایيساختارگرا» (1383) استیور، دان؛

 .185ـ  154ص ،39 ، شحوزه و دانشگاه
 .557-564ص  ،3، ش شناسیایران، «اعجاز قطره» (1382)پاییز افشاري، علي؛

، ترجمۀ های داستان کوتاه فارسیسرچشمه (1366) پرس؛بالایي، کریستف و میشل کویي
 .سواحمد کریمي حکاک، تهران: پاپیر

 ، چ سوم، تهران: فکرروز.جستاری چند در فرهنگ ایران (1376) بهار، مهرداد؛
 چ نهم، تهران: آگه. ،پژوهشی در اساطیر ایران (1391) ؛________
 چ نهم، تهران: چشمه. ،از اسطوره تا تاریخ (1395) ؛________
، «نامۀ فردوسيمنیژه در شاه اي داستان بیژن وساخت اسطورهژرف» (1387) بیات، حسین؛

 .180-207ص  ،رخسار اندیشه
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 ، تهران: مرکز.ترجمۀ عباس مخبر، چ چهارم ،های موازیاسطوره (1392) بیرلین، ج.ف.؛
اي، چ چهارم، ترجمۀ فریدون بدره ،های پریانشناسی قصهریخت( 1396) پراپ، ولادیمیر؛ 

 تهران: توس.
 چریان پور، ام، ع. پاشایي و امیرحسین آترجمـۀ احمد آر ،تاریخ تمدن (1378) دورانت، ویل؛

 تهران: علمي و فرهنگي.، 1ج ششم، 
و  تطبیقي سیاوش-بررسي تحلیلي» (1390)بهار زاده؛ارژنه، محمود و پروین گليدشترضایي

 .57-84، ص22، ش شناختیادبیات عرفانی و اسطوره، «اوزیریس و آتیس
، مطالعات ایرانی، «بیقي دموزيتط-حلیليتبررسي » (1389)پاییز ارژنه، محمود؛دشترضایي
 .133-158، ص18ش 

ن شریفیان، چ ، ترجمۀ عبدالحسیهااساطیر جهان: داستانها و حماسه (1386) روزنبرگ، دونا؛
 جلد، تهران: اساطیر. 2دوم، 

صودي، ، ترجمۀ افشنگ مقزن در گسترۀ تاریخ تکامل )مادرسالاری( (1388) رید، ایولین؛
 .آذینتهران: گل

العات مط، «سودابه، بازمانده یک مادرخدا» (1391)بهار زمردي، حمیرا و شایسته موسوي؛
 .165-180، ص21، ش ایرانی

، ش ارسیزبان و ادب ف، «بنیان اساطیري حماسه ملي ایران» (1357)بهار سرکاراتي، بهمن؛
 .1-61، ص 125

 مطالعات اجتماعی، «ایراندبانوان هاي باروري ایزتندیس» (1389)پاییز طاهري، صدرالدین؛
 .2، ش زنان

 .، تهران: روشنگران و مطالعات زنانزن در ایران باستان (1390) عنبرسوز، مریم؛
 bibliothecaمطلق، نیویورک: ، به کوشش جلال خالقيشاهنامه (1366) فردوسي، ابوالقاسم؛

persiaca 1-5، ج. 
 ن: آگاه.روزمند، چ ششم، تهرا، ترجمۀکاظم فیشاخۀ زریّن (1388) جرج؛فریزر، جیمز 

 ،«ش از تاریخجایگاه زن در دوران پی» (1389)پاییز فیروزمندي، بهمن و سیده ماندانا کزازي؛
 ،.1، ش زن در فرهنگ و هنر )پژوهش زنان(

 ، تهران: سمت.باستان نامه ( 1391) الدین؛کزازي، جلال
، ش شناسی و تاریخباستان، «ۀ نوروزدربارۀ تاریخچ» (1388)بهار و تابستان مزداپور، کتایون؛

 .3-9، ص 46
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