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Abstract 

This research seeks to answer the question, what are the semantic 
foundations in Attar's mystical aesthetics. To answer this question, In 
style Analytical and descriptive first the basics, beauty, aesthetics and 
cognition were defined according to philosophical and artistic books. 
After that, due to the indefinability of beauty, its components were 
discussed. The semantic foundations of aesthetics in Islamic mysticism 
include three categories of semantic foundations, epistemology and 
ontology. In this research, aesthetic semantics has been studied in four 
works of Attar. The first basis is the definition of beauty in mysticism 
and from Attar's point of view, which includes the whole universe. 
Because the world of Nasut is the mirror of the world of divinity and all 
is a. reflection of divine light. The second basis is the criteria of beauty, 
and at least eight of Attar's aesthetic criteria were explained. According 
to it, it can be said that the main basis for recognizing beauty from 
Attar's point of view is paying attention to God. That is, to reach 
metaphysics and the source of goodness with the apparent senses of the 
physical world with the enlightened intellect. And with the tools of the 
heart and cultivation, to discover the mine of goodness. The third basis 
is the revelation of the beauties on the screen. The result of inner 
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experience is the discovery of beauty, the creation of joy, hope, 
astonishment and the joy of understanding time in its discoverer. 

Keywords: Frida Al-din Attar, Mysticism, Semantics, Aesthetics, Attar's 
Masnavi 

Extended Abstract 

1. Introduction 
A beautiful medieval issue has sparked controversy among Muslim 
thinkers. However, this did not lead to regular research on the nature of 
embodied beauty in literature and the visual arts; But people like Ibn 
Hazm, Ibn Rushd, Ibn Sina and Ibn Haytham presented novel views and 
descriptions in the realm of metaesthetics, Which included ontological, 
religious, and moral debates. From this perspective, outward beauty is 
necessarily in relation to the truth and concept of divine beauty and its 
visual experience indicates the resonance of something spiritual in the 
mind, nature and metaphysical nature of the individual. Because beauty 
is a divine attribute and the infinite essence of God and her beautiful 
names are the source of goodness in the world and have both perfection 
and beauty. This kind of beauty in its human limit, It is also shown in 
real art And leads to the proximity of the truth (Awani, 1997: 318 and 320). 
Persian mystical poetry with the poems of Farid al-Din Muhammad ibn 
Ibrahim ibn Ishaq Konkani (Probably died 617 AH), Which serves the 
mystical worldview of Iran, It reaches perfection. In this research, her 
four Masnavi, Mantiq al-Tair, Asrarnameh, Elahinameh and 
Musibatnameh have been the source of research. Aesthetics in the 
works of poets such as Attar as inhabitants of esoteric and sacred 
knowledge, It indicates an inner unity and lasting principles And 
indicates that these artifacts were irrigated from common or related 
wells.   

 Research Question 
Because mysticism is the definition of man's relationship with God and 
God Almighty is the mine of beauty and understanding beauty is not 
arguable; The question is What are the mystical semantic foundations 
in the aesthetics of the works of the poet Fridaldin Attar Neyshabouri? 

2. Literature Review 
In reviewing the background of this research, works with common 
borders were found, some of which are mentioned. 
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2.1. Book 
Beauty and Art from the Islamic Perspective is the work of Allameh 
Mohammad Taghi Jafari  (2017)who pays attention to beauty, art and 
its relationship with truth. From the point of view of Islam, beauty and 
art and its relationship with truth, as well as the ways of attaining human 
beings, have dealt with the unity and necessity of its artistic expression. 
The face of wisdom is the work of Ali Babaei (2007) who has dealt with 
aesthetics in Sadra's thought. He has studied the historical history of 
aesthetics and definitions of beauty among Western thinkers and 
Muslim thinkers and has spoken about beauty, types of beauty, levels 
of beauty, types of goodness, areas and levels of aesthetics, love and 
beauty and the good system in the works of Sadr al-Muta'allehin. 
Fundamentals of Aesthetics in Islamic Mysticism by Ali Karimian 
Sighlani (2013) focusing on the works of Ibn Arabi and mentioning 
numerous evidences of mystics such as Qanooni, Ghazali, Rumi, Feyz 
Kashani, Jami and others in a detailed way to its beauty, aesthetics and 
mystical principles Paid. 
 Kant and Aesthetics is the subject of an article by Donald W. Crawford 
(2007) in the Encyclopedia of Aesthetics. He deals with topics such as 
the analysis of the beautiful, neutral pleasure, general pleasure, essential 
pleasure, the sublime, natural beauty, aesthetics and ethics, and relates 
natural beauty and art to the basic concepts of epistemology, 
metaphysics and ethics. 
 

2.2. Article 
Examples of aesthetics in the mysticism of Attar and Rumi is Rashin 
Bani Najarian's article in which he deals with the concept of beauty and 
aesthetics in Islamic mysticism and the unity of existence and reflection 
of the beauty of truth in other creatures among the beliefs of Attar and 
Rumi and the collection of achievements of wisdom Greek enumerates 
Eastern-Iranian Enlightenment and Islamic teachings. 

2.3. Thesis 
Attar Neshabouri's Mystical Ethics is the title of Dr. Mehdi Mehdipour's 
dissertation (2013) under the guidance of Dr. Seyed Mahmoud Yousef 
Thani, which consists of three aspects: the system of virtues and vices 
and the theory of normative ethics. His ideological, emotional, 
volitional, speech and actions have taken place. He finally arrives at a 
theory that combines the concepts of virtue, teleology, and 
conscientiousness in Farid al-Din's work and represents it. 
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Some works and articles have dealt with the subject of artistic aesthetics 
and the study of imaginary forms in the works of the greats of Persian 
literature; But about mystical aesthetics and its principles were not 
found in Attar's works, books, articles, treatises and dissertations. By 
combining two inductive and analytical methods, this research first 
collects relevant poetic examples from the text of Attar's Masnavi and 
then categorizes the findings and presents semantic foundations in 
Attar's mystical aesthetics. 

3. Methodology 
Descriptive-analytical method first defined the basics, beauty, 
aesthetics and cognition according to philosophical and artistic books. 
After that, due to the indefinability of beauty, its components were 
discussed. 

Results 
This research seeks to answer the question: What are the semantic 
foundations in Attar's mystical aesthetics? First, the definition of beauty 
and its basics in Attar's works were sought. Because beauty is obvious 
and indefinable, it is defined by its components. In expressing Attar's 
aesthetic principles, three general principles can be mentioned. The first 
basis is beauty and aesthetics. In the view of mysticism and Attar, the 
subject of aesthetics is "the beautiful thing" and that absolute beauty 
means God Almighty and His names and attributes. Intuition of God's 
attributes is the aesthetics of the mystic. Among the types of sensory, 
intellectual and intuitive cognitions that each has its supporters, Attar, 
with a Qur'anic view, considers all three as the basis of cognition and 
considers the deepest of them to be intuitive perception, which is an 
inner experience.    

The second basis in aesthetics is its "criterion of cognition". The 
criteria of beauty derived from Attar's four Masnavi include these main 
titles. Science and wisdom that begins with pain and is achieved 
through thinking. Discovering God's justice; Understanding the 
proportion, harmony and order that governs the universe; Receiving the 
creativity and extraordinaryness of God's craft; The glory, majesty and 
deprivation of God; Pervasive luminosity in creation; The flow of 
goodness and correspondence with the truth in existence and the purity 
resulting from the manifestation of the glory of God, which represents 
a set of systems of thought governing these works and brings the seeker 
to the source of a unique beauty. 
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The third basis in Attar's aesthetics is the decoding of beauty. He has 
considered the world of Nasut as the secret of the world of divinity. So 
with the source of the heart and the means of cultivating and purifying 
it, which causes the ritual of the soul; It becomes clear that every 
phenomenon is a manifestation of God and has a name of Him in the 
veil. Every step of the authorities is an aesthetic struggle to decipher the 
transcendental truth. 

The result of mystical beauty is to reach the mine of goodness and 
perfection, which comprehends the seeker with joy, hope, wonder and 
joy of undrestanding time; Acquaints and helps him to receive the 
higher layers of beauty, so that in the ascent to absolute beauty, he 
realizes that the salvation and perfection of the whole universe depend 
on it. Self-denial and perdition are popular. 

According to Attar, beauty is the breath of mercy and a lasting truth 
that represents the beauty of the Creator of the universe. Divine 
manifestation takes the seeker's eye from physics to metaphysics and 
from impurity to the kingdom, and everything that helped man to 
achieve the true goal of creation and to approach absolute beauty and 
perish in that beauty; it is beautiful. On the contrary, the non-realization 
of the names and attributes of the Lord in a person that prevents him 
from this movement and becoming and disturbs him; It is considered 
ugly. 
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  شناسی عرفانی عطارشناسانه در زیباییمعنا مبانی

 2؛ دکتر مهین پناهی*  1زادهزهرا ملک

 25/02/1400 پذیرش مقاله:             15/11/1399 دریافت مقاله:

 چکیده
شناسي این پژوهش در صدد پاسخ به این پرسش است که مباني معناشناسانه در زیبایي

 تحلیلي–عطار نیشابوري چیست. براي رسیدن به پاسخ این پرسش با شیوه توصیفي فریدالدین 
ابتدا مباني، زیبایي، زیباشناسي و شناخت با توجه به کتابهاي فلسفي و هنري تعریف شد. پس 

هاي آن پرداخته شد. مباني معناشناختي زیبایي از آن به دلیل قابل تعریف نبودن زیبایي به مؤلفه
شناسي شناسي و هستيشناسي در عرفان اسلامي شامل سه دسته مباني معناشناسي، معرفت

شناسي در چهار اثر عطار مورد بررسي قرار گرفته شود. در این پژوهش معناشناسي زیبایيمي
بناي اول، تعریف زیبایي در عرفان و از دیدگاه عطار است که شامل همه هستي است؛ است. م

زیرا عالم ناسوت، آینه عالم لاهوت است و همه انعکاس نور الهي است. مبناي دوم معیارهاي 
توان زیبایي است و دست کم هفت معیار زیباشناختي عطار توضیح داده شد. بر اساس آن مي

یص زیبایي از نظر عطار، توجه به وجه الله است؛ یعني با حواس گفت مبناي اصلي تشخ
ظاهري از عالم فیزیک با عقل اشراق یافته به متافیزیک و منشأ حُسن رسیدن و با ابزار دل و 
تزکیه به کشف معدن حُسن نایل شدن است. مبناي سوم رازگشایي از زیباییهاي در پرده است. 

ایجاد نشاط، امید، حیرت و لذت درک وقت در کاشف آن دروني کشف زیبایي،  تجربه ثمره
  است.

 هاي عطار.شناسي، مثنویشناسي، زیبایيفریدالدین عطار، عرفان، معنا ها:کلیدواژه

                                                 
 نویسنده مسئولدانشجوي دکتري زبان و ادبیات فارسي دانشگاه الزهرا. .* 1

z.malekzadeh1390@gmail.com          ORCID ID: 0000-0002-5724-2022              
 . استاد زبان و ادبیات فارسي دانشگاه الزهرا2
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 مقدمه .1
هاي میانه، مباحثي را در میان متفکران مسلمان برانگیخته است. موضوع زیبایي از سده

ماهیت زیبایي مجسم در ادبیات و  بارههر چند این مطالب به پژوهشهاي منظم در
نشد، کساني چون ابن حزم، ابن رشد، ابن سینا و ابن هیثم،  منجرهنرهاي تجسمي 

ارائه کردند که شامل بحثهاي  1ها و توصیفات بدیعي را در قلمرو متااِستتیکدیدگاه
نسبت با شناختي، دیني و اخلاقي بود. از این دیدگاه، زیبایي ظاهري ضرورتاً در هستي

بصري آن، دال بر طنین امري روحاني  حقیقت و مفهوم زیبایي الهي قرار دارد و تجربه
فرد است؛ زیرا زیبایي صفتي الهي است و ذات  2در ذهن، فطرت و ذات متافیزیکي

نامتناهي خداوند و اسماي حسناي او منشأ حسن در عالم و داراي کمال و جمال 
یي در حد انساني خود در واقعیت هنر نیز نمودار، و به توأمان هستند. این نوع از زیبا

 .(320و  318: 1375)اعواني، شود مي قرب حق منجر
الدین محمد بن ابراهیم بن اسحاق فرید شعر عرفاني فارسي به یک اعتبار با  اشعار

رسد که در خدمت جهان بیني عرفانيِ ایراني مي کمال ، بههـ..ق(617)احتمالاً متوفي کدکني
نامه نامه و مصیبتنامه، الهيالطیر، اسرارر این پژوهش چهار مثنوي وي، منطقاست. د

شناسي در آثار شاعراني مانند عطار به عنوان منبع پژوهش قرار گرفته است. زیبایي
کند و اهالي معرفت باطني و قدسي از وحدتي دروني و اصولي پایدار حکایت مي

 است.  آبشخورهایي مشترک یا مرتبط سیراب شدهبیانگر این است که این آثار از 

 سؤال پژوهش 1-1
از آنجا که عرفان تعریف رابطه انسان با خداوند، و خداوند متعال معدن زیبایي است و 
درک زیبایي استدلال پذیر نیست، این سؤال مطرح است که مباني معناشناسانه عرفاني 

 بوري چیست. در زیباشناسي آثار منظوم فریدالدین عطار نیشا

 پیشینه پژوهش 1-2
در بررسي پیشینه این پژوهش آثاري با مرزهاي مشترک یافت شد که به برخي از آنها 

 شود: اشاره مي
شناسي در مکتب صدرا به زیبایي پریچهره حکمتدر  (1386)علي بابایي،: کتاب

ان اندیشمندان شناسي و تعاریف زیبایي را در میتاریخي زیبایي پرداخته است. او سابقه
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نواع غربي و متفکران مسلمان بررسي کرده و از زیبایي، اقسام زیبایي، مراتب زیبایي، ا
شناسي، عشق و زیبایي و نظام احسن در آثار خیر، ساحتها و مراتب زیبایي

 صدرالمتألهین سخن گفته است.
 و رابطهبه زیبایي، هنر  زیبایي و هنر از دیدگاه اسلامدر  (1396)محمدتقي جعفري،

گرایي انسان، نسبت اخلاق عالي کند و دربارة علت زیبایيآن با حقیقت توجه مي
هنر از دیدگاه اسلام، زیبایي  انساني با زیبایي، زیبایي از دیدگاه فلسفي و علمي، فلسفه

و هنر و رابطه آن با حقیقت و نیز راههاي رسیدن انسانها به وحدت و ضرورت بیان 
 طرح کرده است. هنري آن مطالبي م

 ، درج در دانشنامهشناسيو زیبایي 4کانتدر مقاله  (1386)، دانلد دابلیو3کرافورد
شناسي به سرفصلهایي چون تحلیل امر زیبا، لذت بیطرفانه، لذت عام، لذت زیبایي

پردازد و زیبایي طبیعي و شناسي و اخلاق ميضروري، امر والا، زیبایي طبیعي، زیبایي
 دهد. الطبیعه و اخلاق ربط ميبعداهیم اساسي معرفت شناسي، ماهنر را به مف

با تمرکز بر آثار  شناسي عرفان اسلاميمباني زیبایي در (1392)علي کریمیان صیقلاني،
ابن عربي و ذکر شواهد متعددي از عارفاني چون قونوي، غزالي، مولوي، فیض کاشاني، 

 ني عرفاني آن را مبسوط طرح کرده است.  شناسي و مباو دیگران، زیبایي، زیبایيجامي 
شناسي در مصادیق زیبایيدر مقاله خود با عنوان  (1398)بني نجاریان، راشین: مقاله

شناسي در عرفان اسلامي پرداخته است به مفهوم زیبایي و زیبایي عرفان عطار و مولوي
ر و و وحدت وجود و انعکاس جمال حق در دیگر مخلوقات را جزو معتقدات عطا

ایراني و -مولوي و ناشي از مجموعه دستاوردهاي حکمت یوناني، اشراق شرقي
 شمارد.هاي اسلامي برميآموزه

اخلاق عرفاني در رساله دکتري خود با عنوان   (1392)حسن پور،مهدي: نامهپایان
گوید ساختار اندیشه وي بر سه ميبه راهنمایي محمود یوسف ثاني  عطار نشابوري

بر روابط چهارگانه و نظریه اخلاق هنجاري است و بنا نظام فضایل و رذایل ضلع مباني،
انسان و ساحات پنجگانه عقیدتي، احساسي، ارادي، گفتار و کردار وي شکل گرفته 

رایي و وظیفه اي تلفیقي از مفاهیم فضیلت گرایي، غایتگاست. او در نهایت به نظریه
 کند.آن را بازنمایي ميالدین رسیده است که مداري در آثار فرید
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خیال در آثار شناسي هنري و بررسي صوربه موضوع زیبایيبرخي آثار و مقالات 
شناسي عرفاني و مباني آن در آثار  زیبایي اند؛ اما دربارهبزرگان ادب فارسي پرداخته

اي دیده نشد. این پژوهش با تلفیق دو شیوه نامهطار، کتاب، مقاله، رساله و پایانع
ضوع را از متن مثنویهاي عطار تقرایي و تحلیلي، ابتدا مصداقهاي شعري منطبق با مواس

شناسي ها و مباني معناشناسانه را در زیبایيبندي، یافتهآوري کرده و پس از دستهجمع
عرفاني عطار تحلیل کرده است. لازم به ذکر است که در ارجاع درون متني اشعار براي 

 ا از شماره ابیات استفاده شده است.آساني دسترسي به مصداقه

 تعاریف. 2
 مبانی 2-1

پژوهي به تعریف دستگاه فکري از زیبایي و مباني هنر هاي مهم در عرصهیکي از پرسش
سي، شناشناسانه مربوط است؛ زیرا زیبایيگفتمان هنري و زیبایي آن به عنوان پایه

ارزشها و باید و نبایدهاي زندگي ورزي است. مباني به نمایانگر آرمانهاي هر اندیشه
، آن دسته از بنیانهاي شناسي عرفانياست و مقصود از مباني زیبایي فردي و جمعي ناظر

شناسي و انسانشناسي رایج در عرفان اسلامي شناسي، معرفتشناسي، هستينظري معنا
تدوین  شناسيزیبایي توان اصول علمي و عملي را در زمینهاست که بر اساس آنها مي

)کریمیان ،  کرد و به نگرش و رفتاري زیبا براي دستیابي به حیاتي متعالي دست یافت
1392 :3). 

شناسي فریدالدین از آنجا که این پژوهش درصدد یافتن مباني معناشناسانه در زیبایي
شناسي پوشي کرده، و به معرفتشناسي و انسانشناسي چشمعطار است از هستي

 شود. شناسي ميهاي مباني زیباراین تعاریف شامل مؤلفهپرداخته است. بناب

 شناسی زیبایی و زیبایی 2-2
اولین سخن درباره این پژوهش، موضوع زیبایي است. از تعریف لغوي و اصطلاحي آن 

شود. عارفان برخلاف دیگران صرف نظر، و به دیدگاه عارفان در این باره اکتفا مي
نامحدود است و دلیل آن هم وجداني بودن یافت  ناپذیر ومعتقدند زیبایي تعریف

در نهایت عارفان حقیقت و زیبایي را . (287: 1387)پاکباز،  هاي آن استزیبایي و مؤلفه
 اند.مترادف دانسته
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شناسي است که آن را به معناي شناخت امر زیبا تعریف دیگر در این بحث، زیبایي
باید اذعان کرد که  .(3: 1363)آونرزایس،  نداهاي زیباشناختي تعریف کردهو دانش پدیده

شود در حالي که زیبایي به عالم حواس محدود این تعریف شامل دریافتهاي حسي مي
یا علم به زیبایي  6، اصطلاح کالیستیک5شود و شاید به همین دلیل به جاي استاتیکنمي

اتیک براي هر دو اما امروزه به طور کلي است؛ (27: 1363)هگل،  را جایگزین آن کردند
 رود.مورد به کار مي

 شناخت 2-3
به معناي معتقد بودن، که « شناختن»است. « شناخت»یکي از تعاریف جدي این بحث 

کنند. برخي از فلاسفه، نزد عامه رایج است، همان نیست که فلاسفه درباره آن بحث مي
دون چون و چرا صرف نیست؛ بلکه ب اند که عقیدهآن را آگاهي قابل حصولي دانسته

« شناسایي» درست و حقیقي است. جستجو براي این نوع معرفت یقیني است که مسئله
 .(367: 1398)پاپکین و استرول، را به وجود آورده است

، مورد بحث و اختلاف نظر بوده است. سوفسطاییان از «امکان شناخت»از دیرباز 
 8و پروتاگوراس 7گرگیاساند.دهترین منکران و شکاکان درباره شناخت حقیقي بوقدیمي

از سران این قوم مدعي بودند که هیچ چیز وجود ندارد و اگر چیزي باشد، هیچ کس 
 تواند آن شناخت را به دیگران منتقل کندتواند آن را بشناسد و اگر بشناسد هم نمينمي

ین عدم دسترسي به حقیقت با ا یوناني از سردمداران عقیده 9. پیترهون(369)همان: 
اعتمادي به کند، مدعي بياستدلال، که هم، حس خطاکار است و هم عقل خطا مي

و شکاکان شناخته « لا ادریّون»شد. در میان متکلّمان اسلامي، این گروه به « شناخت»
را ممکن دانستند براي شناخت درست از نادرست معیار « شناخت»شوند. آنان، که مي

نامیدند. ایشان شناخت را به دو نوع « نطقم»طلبیدند و این معیار تشخیص را 
شناسي شناخت تقسیم کردند. جهانشناسي زاده 11«شناسيشناخت»و  10«جهانشناسي»

شناسي نشناسي است. بنابراین لزوم شناختاست و ایدئولوژیها زاده جهان بیني و جها
 .(137: 1375)مطهري،  آشکار است

 ابزار شناخت 2-3-1
 جان و13هابز، 12یز آراي متفاوتي ابراز شد. برخي مانند دیوید هیومدرباره ابزار شناخت ن

  ند؛گرفت انتزاعِ آن را نادیده دانستند و نقش عقل و قدرت ، حواس را ابزار شناخت14لاک
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. نظریه شناخت حسي را (38)همان:  «مَن فَقدََ حسّاً، فَقدََ عِلماً»چنانکه ارسطوگفته است 
 . (233و 232: 1368)کاپلستون،  افلاطون و سقراط رد کردند

عاقله را ابزار شناخت دانستند و تجزیه و تحلیل را کار عقل خواندند؛  گروهي قوه
به طور مثال ارزیابي رفتار نیک و بد و قدرداني از کارهاي خوب را به عقل نسبت 

، دل، و «شناخت»دادند. از کهنترین طرفداران این عقیده افلاطون است. سومین ابزار 
توان به برخي دل، مي این مدعاي عارفان است؛ یعني با ابزار دل و از طریق تزکیه

دل را ابزار  هم 16و برگسون 15 ها الکسیس کارلحکمتهاي الهي رسید. از بین غربي
 .(58-36)همان:  شمارنداعتبار ميدانند و حواس و عقل را بيشناخت مي

« اُنظروا»است با عبارت اسلامي  خداوند متعال در قرآن کریم که منبع عرفان
ها و عبور از آنها به درک عمق، قدرت صُنع و مخاطبان خود را با نگاه کردن به پدیده

وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمعَ و الاَبصارَ و » کند و در آیه شریفهزیبایي خداوند متعال دعوت مي
را منبع شناخت معرفي  20و دل 19، عقل18، هر سه ابزار حواس17«الاَفئدَه لَعَلَّکُم تَشکرُون

کند؛ چنانکه ادراک امور محسوس با حواس ظاهري، تجزیه و تحلیل با عقل و مي
 یابد.  رسیدن به حکمت الهي و متافیزیک با دل امکان مي

 منابع شناخت 2-3-2
شود و با حواس ظاهري منابع شناخت دو دسته است: منابع بیروني که شامل طبیعت مي

است. منابع دروني که خود داراي دو بخش است: بخش اول، عقل،  قابل شناخت
شود که گیرد و بخش دوم قلب و دل را شامل ميفطریّات و مستقلّات عقلي را در بر مي

رسد. بدیهي است که عقلیون و معتقدان به الهام و دریافتهاي ماوراي طبیعت به آن مي
در حالي که  (233و  232،  72: 1368ن، )کاپلستو پذیرنداستدلال صرف، این بخش را نمي

 دانند. الهیون آن را منبعي قوي مي
نفس  گیرد که از منبع دل و ابزار تزکیهمي روحي قرار معناشناسي در ذیل این تجربه

از آن خبر داده  21«الَّذینَ جاهَدوا فینا فَلَنَهدیَّنَّهُم سُبلَُنا» برد؛ چنانکه آیه شریفهبهره مي
 ي دل اشراق یافته محل دریافت حقایق متافیزیکي است و معناشناسي در زمرهاست؛ یعن

 پذیرند.گیرد در حالي که دانشمندان مادي این مطلب را نميتجربیات دروني قرار مي

 اقسام زیبایی شناسی  2-3-3
 شناسانه قابلهاي معرفتو جنبهها، روشهاي علمي شناسي از جهت مکاتب، دورهزیبایي
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فلسفي، عرفاني و وحیاني تقسیم  است و با توجه به منابع شناخت به سه گونهبررسي 
 . (29: 1392)کریمیان،  شودمي

است. نظر وي به طور  ق.م( 347)متوفي شناسي فلسفي، افلاطون بنیانگذار زیبایي
هایي از جهان است که هرگز دگرگون خلاصه این بود که شناسایي، فهم آن جنبه

« صُوَر»یا « مُثُل»جهان معتقد بود و آنها را  وجود ارکان ثابت و سازنده شود. وي بهنمي
 دانست نه شناخت اشیاي متغیرّ.« صُوَر»نامید و شناخت را ناشي از شناسایي 

آموزیم؛ بلکه آنچه را سقراط در مباحث شناسایي نتیجه گرفت که ما چیزي نمي
کلیات در عقول و نفوس ما هست و  آوریم. تمام شناسایي صور ودانیم به یاد ميمي

ما را برانگیزد و  تواند داراي این اثر اتفاقي باشد که حافظهحسي ما فقط مي تجربه
شعور ما را متوجه آگاهي و اطلاعي سازد که در درون ما وجود دارد؛ امّا هنوز از آن 

حسوس که با ایم. بنابر گفته سقراط دو نوع آگاهي داریم: آگاهي مرئي یا مآگاه نشده
 شود و آگاهي معقول که با مُثُل افلاطوني سر و کار داردواسطه حواس حاصل مي

 .(72: 1368؛ کاپلستون، 376-371: 1398)پاپکین و استرول، 

هستي و تمایز موضوع قابل  بحث دراز دامن شناسایي به دکارت و یقین درباره
ات فطري از جهت شناخت شناسایي و حسّي و عقلي بودن آن و گسترش یقین و تصور

رسد که از حوصله این مقال خارج است. بر خلاف وي، جان لاک معلومات خداوند مي
و تصورات فطري را منکر بود و به شناسایي تجربه اعتقاد داشت به این معنا که ما همه 

آوریم. وي بحث شناسایي خود را با وساطت تجربه در جریان زندگي خود به دست مي
 برد.با شناسایي شهودي و بینشي یعني حسي و برهاني به پایان مي شناسایي را

ایرلندي در پاسخ به تناقضات جان لاک و شکاکان،  م( 1753)متوفي 22جرج بارکلي
را نوشت و اعلام کرد که تمام معرفت ما حسي نیست و شناخت ما « سه محاوره»

ار داشت که علاوه بر صور وي اصر»حسي نیست.  خداوند نیز برگرفته از تجربه درباره
ذهني، امور دیگري موسوم به مفاهیم نیز هست و مفهوم اساسي، آگاهي ما درباره 

 .(424-403: 1398)پاپکین و استرول، است « خودمان

 شناسی عرفانیزیبایی 2-4
شناسي از چند طریق قابل شناسایي است: تأملات عقلي، بنا بر آنچه گذشت معنا

هاي وحیاني. در روش اخیر مُدرکِ، و شهود متافیزیکي و آموزه دریافتهاي قلبي، کشف
کند. عارفان اصیل اسلامي، است، دریافت مي شناخت خود را از آنچه بر وحي مبتني



 
مه

لنا
ص

ف
 

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
18، 

ره
ما

ش
74، 

ان
ست

زم
 

14
00

 
 

  

 

 

170 

 

 

170 

170 

 

 
 

اند و این هاي قرآني بنا کردهشناخت خود را بر اساس عقل، کشف و شهود و آموزه
و « امر زیبا»ان با نگاه سنتي، شناسي در عرفشناسي عرفاني است. موضوع زیبایيزیبایي

شناسي اسما و صفات اوست. بنابراین زیبادر عرفان اسلامي، زیبایي مطلق خداوند و 
عرفاني ناشي از شهود ذات خداوند و اسماي حسناي الهي و افعال و مظاهر خلقي 

عالیترین مفهوم « رستگاري»اوست. وظیفه عارف، شناختن و شناساندن آن است و 
شود. تصوف یعني رابطه هنر و عرفان روشن مي ت. از اینجا رابطه دو سویهزیبایي اس

هاي دل انسان با خدا و هنر، زبان گویا و منحصر به فرد عرفان است و عارف تجربه
کند و براي دیگران آشکار روحي و کشفهاي فراحسّي خود را با زبان هنر بیان مي

 سازد.مي
 ان اسلامیشناسی در عرفمبانی زیبایی 2-4-1

شناسي و معرفت شناسي، هستيسي عرفاني به سه دسته مباني معناشنامباني زیبایي
شناسي از سه مبناي کلي تعریف شناختي زیبایيست. در مباني معناشناسي قابل تقسیم ا

گشایي از زیبایي)هر مرتبه، رمزي از مرتبه شناسي و رمزشناسي، معیار زیبایيزیبایي
شناختي شناسي عرفاني عطار و مباني معناود. در این مقاله به زیبایيشنهایي( بحث مي

 آن پرداخته شده است. 

 مبنای اول: تعریف زیبایی 2-4-1-1
هاي مختلف از زیبایي وجود دارد، عارفان به دلیل اینکه در میان تعاریفي که نزد گروه

دانند از ميدرک زیبایي و شناخت را حضوري، شهودي و به عبارت دیگر وجداني 
هستي، تجلي  اند. اینان معتقدند همههاي آن پرداختهو به مؤلفه تعریف آن سر باز زده

هاي زیباي آن است؛  همه را زیبا زیباي مطلق است و نگاه عارف به هستي با مؤلفه
 کندذرات و اجزاي روابط این عالم، انعکاس نور الهي را درک ميیابد و در تمامي مي

 .(24و23: 1385)جعفري،
 یک سرستزیبا نزد عارف و زشت 

 اي از ذات اوجمله نیکان رشحه
 

 زانـکـه او را هـمتـي بـالاتر اسـت 
 حسُـنهـا دان پـرتـوي ز آیـات او

 

 (138: 1340)صدر الدین شیرازي،                           
اي از عدمها تلقي وعهاندیشمندان متأله، زشتي و قبح را اعتباري دانسته و آن را مجم

زیبایي را صفت رحمت و  ال که زیبایي چیست؟عربي در برابر این سؤاند. ابنکرده
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لطف خداوند یعني جمال الهي معنا کرده و صفات قهر الهي را که همراه هستي است 
، ج اول: 1375قیصري، )«اِذاً کُلُّ ما یَتَعلََّقُ بِالُّلطف، هُوَ الجَمال»داند: نمایانگر جلال الهي مي

43). 
اي فردي و روحي است، تکرار و مانند عشق و زیبایي، تجربهاز آنجا که مفاهیمي 

تواند نزد افراد مختلف متفاوت باشد؛ چنانکه مولوي در انکار زیبایي لیلي شدت آن مي
  از سوي خلیفه آن را بازنموده است:
 غــوي؟ کز تو مجنون شد پریـشان و گفت لیلي را خلیفه کـان تـوي
 گفت خامش چون تو مجنون نیستي از دگر خوبان تو افزون نیستي

 (409و  408: 1385)مولوي،        

همچنین به علت وجداني بودن شناخت زیبایي، که متعلق آن خداوند است، عارفان 
ها از تعریف زیبایي و تعیین حد براي آن پرهیز کرده، و براي بیان شهود زیبایي از مؤلفه

 اند.عیارهاي آن استمداد طلبیده، و به شرح اسما و صفات الهي اکتفا کردهو م

 مبنای دوم: معیار زیبایی 2-4-1-2
بحث از معیار شناخت زیبایي از مباحث بسیار کهن است. همان طور که گذشت برخي، 

دادند و برخي مانند شناسي قرارمعیارهاي حسي و ملایم طبع بودن را معیار زیبایي
 ن، مباني متافیزیکي)مُثُل( را براي آن قائل شدند. عارفان مسلمان، هستي را آینهافلاطو

جمال تلقي کردند و مبناي ایشان درمعیار زیبایي، میزان نمایش هستي از زیبایي مطلق 
یعني خداوند جمیل است. میزان زیبایي از حیث ارزشي به سیر استکمالي و دروني آن 

جودي در عالم ناسوت به بطن عالم دقیقتر و به خداوند است. هر چه مو موجود وابسته
 .(51: 1392)کریمیان،  نزدیکتر شود از درون و باطن نسبت به دیگران زیباتر است

عارفان معتقدند خرد هرگز از زیبایي جداشدني نیست و درک زیبایي و شناسایي 
اه عارف با دیدن اعلي یا درک احد در کثرات با خرد اشراق یافته میسّر است؛ یعني نگ

یابد و به درک و شناسایي هاي فیزیکي و زیباییهاي حسي به متافیزیک سوق ميپدیده
است که با ابزار عقل اشراق شود و این هنر حکمت اسلامي زیبایي یگانه مطلق نایل مي

یافته و رها شده از کدورت فیزیک و شکوه درک زیبایي، همه تردیدها را از نفس 
 آوردو با این رستگاري، مشاهده جمال زیباي مطلق را به ارمغان ميزداید عارف مي

 هاي آن؛ اما از آنجا که زیبایي قابل تعریف و تعیین حد نیست با مؤلفه(225: 1383)نصر، 

 شود. معنا مي
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 مبنای سوم: رمزگشایی در زیبایی )هر مرتبه رمز مرتبه نهایی( 2-4-1-3
اي عرفاني و حُسن گوناگون هستي در تجربهمکاشفه، پرده برداشتن از صورتهاي 

اي زیباشناسانه براي اتصال به حقیقت ماوراي معقول جویانه و رمزگشایي، مجاهده
کوشد که فارغ از در قالبهاي مختلف شعر، موسیقي، ادبیات و ... مياست. هنر اسلامي 

قرب به آن با و طبیعت گرایانه و از دیدگاهي شهودي و اسلیمي   23نگاه رمانتیسمي
زیبایي مطلق به غربت انسان پایان بخشد و نگاه او را از فیزیک به متافیزیک و از کثرت 

 به وحدت تعالي دهد.
 به دست مردم چشم از رخ تو گل چیدن ما ز تماشاي باغ عالم چیست؟ مراد

 (293)حافظ، غزل    

 مبانی معناشناسانه زیبایی عطار .3
 ن از نظر عطارمبانی زیبایی و انواع آ 3-1

اسلام نسبت به زیبایي، رویکردي همه جانبه دارد و تا حدي که حقایق و واقعیات متن 
داند؛ زیرا کل انواع آن را محبوب و مطلوب مي حیات معقول را مختل نسازد، همه

گردد و روح توحید آن را احاطه الله الحسني برميبایي به امر قدسي متعالي و اسماءزی
نظر عطار، سخن گفتن در مورد زیبایي و حسن موجودات در حقیقت سخن کند. از مي

گوید روي تعالي است تا آنجا  که حتي در مورد بهشت نیز ميگفتن از حسن حق
نمودنِ آفتاب جمال خداوند و نزدیک شدن فروغ آن زیبایي جان افشان به اهل بهشت 

هشت خُلد، که نماد  شود وگرنهاست که موجب خوش بودن جنّت و عزّ اهل آن مي
تمام زیباییهاي اخروي و لذّات پایدار آن جهاني است از شدت شرم در برابر این تجلّي، 

 شود:نام و نشان ميتاریک، و بي
 خوشي فردوس برخاست از میـان اهل جنتّ جمله گویند این زمان
 روي بنـمـود آفـتـاب آن جمــال زانکه ما را در بهشت در کـمال

 هشت خُلد از شرم آن تاریک شد او به ما نزدیک شدچون جمال 
 خُلـد را نه نـام باشـد نـه نـشـان در فروغ آن جمـال جان فشان

 (3228-3225: 1383)عطار،      
وي هر چه را حجاب و مانع قرب و نزدیکي بنده به پروردگار باشد، ناپسند 

الطیر، است؛ چنانکه در منطقداند؛ زیرا زشتي حقیقي، حسرت واماندگي از روي یار مي
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حجاب و عوایق شهود زیبایي هر یک از مرغان را بت آنها نامیده است که بدان دل 
 24اند:خوش داشته و از حقیقت غایي خویش مهجور مانده

 هم بـدان گنـج گهـر دربنـد شـد آنکه از گنجي گهُر خرسند شـد
 کو بُت باز ماندشد بُتش آن چیز،  هر که او در ره به چیزي بازماند

 (3343-3342: 1383)عطار،    

 معیارهای زیبایی از نظر عطار 3-2
مبناي اصلي تشخیص زیبایي از نظر عطار، تعلق داشتن به مبدأ الهي، برخوردار بودن از 
عنایت حق، توسعه وجودي براي رسیدن به کمال، وحدتگرایي و توجه به وجه الله به 

با کشیدن نگاه سالک از ناسوت به فضاي قدس، معدن عنوان نهایت زیبایي است که 
شود. با توجه به بدیهي بودن زیبایي و قابل حُسن و خالق آنها به تصویر کشیده مي

توان هاي زیباشناسي در چهار منظومه عطار را ميتعریف نبودن آن، معیارها و مؤلفه
هنگي و نظم، چنین برشمرد: خرد و علم و حکمت، انصاف و عدالت، تناسب و هما

خلاقیت و خارق العاده بودن، شکوه و عظمت و استغنا، نور و روشنایي، کمال و 
معناشناسي زیبایي در آثار مورد بحث  مطابقت با حقیقت و پاکي و طهارت که در زمینه

 مطرح شده است.

 خرد، حکمت، اعتدال و زیبایی 3-2-1
 عقلي بدلمراقبه به عالمي  ابن سینا معتقد است عقل والاي روح و جان با سعي در

 شود که در تناسب و اتصال با موجودات حقیقي و جمال و لذتهاي ابدي استمي
را آدمي  عطار نیز مانند ابن سینا، خرد اشراق یافته. (103و  102: 1394)مؤمني و ابراهیمي،

داند و مخاطب را در رویارویي با درجات نازل معیار تشخیص زشتي و زیبایي مي
 25کند:یي به نگاه خردمندانه و استمداد از خداوند به عنوان منشأ اندیشه دعوت ميزیبا

 که هست آن آب، علم کشف اسرار بدانست او به نور عقل هوشیار

 دلـت  کـونیـن را  بینـنـده گـردد اگـر بر جـان تو تابنده گـردد

 شـود خـاک تـو  آب زنـدگـانـي اگـر تـو راه علـم غیـب داني

 (3865-3861: 1387)عطار، 

کند؛ اي براي رسیدن به شهود استفاده مياو از عقل و عقلانیت به عنوان مقدمه
الطیر هفده بار با مرغان گفتگو؛ و با ارتقاي تفکر، آنان را به خود آگاهي چنانکه در منطق
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کند تا به رستگاري و عالیترین مقام قرب و شهود حضرت حق نایل شوند. هدایت مي
وسیله بینا شدن به جمال خداوند و حقایق هستي است تا جایي که فرد رد آدمي خ

چرخش آسمان، سکون زمین، برقرار بودن جان، زندگي یافتن تن و کارافتاده بودن عقل 
 26 بیند:را متکي به خداوند و در نسبت با او مي

 دعـقـل دادش تـا بـدو بینـنـده شـ جان چو در تن رفت و تن زو زنده شد
 علـم دادش تـا شنـاسـایي گـرفـت عـقــل را چون دیـد بینــایي گــرفت
 غرق حیرت گشت و تن در کار داد چون شنـاسـا شـد به عجـز اقـرار داد

   (51-40: 1383)عطار،                   

عطار، حکمت، که احکام قرار دادن شيء در موضع آن و دیدن حقیقت  به عقیده
همان بصیرت و بینایي برخاسته از جانهاي پاک ، (166و165: 1387نصاري، )ا اشیا است

  27ثر در آفرینش و الهامبخش زیبایي در هستي است.هاي مؤمردان الهي، و از ویژگی
عطار اعتدال را مصداق زیبایي، جزوي از عقل کل، موجب سامان گرفتن امور، تحت 

 28 داند:ي مطلق ميتأثیر عدالت خداوند و ناشي از همرنگي با زیبای

 گـاهبه دل پیـوست عیـن عـدل آن دلش چون دید حق را در حرم گاه
 

 ز عدلش موج زن شد هر دو عالم چو عین عـدل و دل افتـاد با هـم
 

 گشاد از عدل خود صدر عجـم را چو در دربست جاویـدان ستـم را
 

 (331-329: 1387)عطار،                                                                  
عطار، انصاف و عدالت را موجب حرکت در جاذبه کمال و رهایي بخش از ترّهات 

خواند؛ زیرا ره بینانِ طریق معرفت با داد ستاندن نهاني از نفس خود و برابر دیدن مي
 29کنند:خود با خلق در اجراي عدالت، جوانمردانه عزم سلوک مي

 زانکه جزوي ست اعتدال از عقل کُل ه عـزّ و نه به ذلّدر میـان رو نـه ب

 بـاش در  خیـر الامـورمـعتـدل مـي خواهي که گیرد کار نـورميگر ه

 (3836 -3814: 1397)عطار،  

مساعد براي درک زیبایي یا بروز رفتارهاي  نکته سنجي وي در آماده کردن زمینه
وجود اعتدال در اخلاط و مزاجهاي بدن باعث شده است که او به زیبا از سوي آدمي 

ثر بداند. وي ایجاد مؤها را در وضعیت روحي آدمي انسان توجه کند و تناسب میان آن
هاي ذهني و تمایلات دروني برخاسته از عشق، زهد، حکمت، تقوا و تعادل در اندیشه
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ر کند، گوید هر که در جسم و جان خود اعتدال برقراشمرد و ميدین را نیز ضروري مي
 شود:سنگ جسمش  به لعل دل بدل مي

 کشدات  در کبر و  نخوت  ميخشکي کشدات در خشم و شهوت ميگرمي

 ات   آرد    مـدامات   رعـنـایيتـرّي ات  افـسـرده دارد بـر دوامسـردي

 چـون تو رفتي خـواه این و خواه آن... گـاه ایـن یک غـالب آیـد گـــاه آن

 سنگ جسمش لعل دل شد این چنین معتـدل شد این چنینهر کـرا جان 
 (187 -176: 1397)عطار،   

 تناسب، هماهنگی ، نظم و زیبایی 3-2-2
وجود تناسب در امر زیبا پیش از اسلام، مورد توجه حکیمان بوده است؛ از ارسطو در 

کرد که . باید توجه هـ. ق( 700)متوفي فن شعر گرفته تا حکیمان مسلمان مانند فرغاني
و « وجه خداوند»تناسب به امور ناسوتي تعلق دارد و عارفان، که عالم ناسوت را همان 

دانند، تناسب عالم ناسوت را منافي و ظاهر و باطن را حقیقتي واحد مي« نمود الهي»
ها و کشف نظم دقیقي که در اجزا، پدیدهعطار با . (243: 1379)فرغاني،  دانندلاهوت نمي

با یکدیگر حاکم است و به نسبت اجزا با هم و با ساختار کلي، هماهنگي  روابط کائنات
 30گیرند:اي فیض ميبرد که موجودات از منشأ یگانهبخشد، پي ميمي

 که جان بخشید و ایمان خاک راآن آفرین جـان آفـریـن پـاک  را
 خاکیـان را عمـر بـر بـاد او نهـاد عرش را بر آب بنیـاد او نـهاد

 خاک را در غایت پستي بداشـت را در زبََر دستي بداشتانآسم
 وان دگــــر را دایـــماً آرام  داد آن یکـي را جنــبش مادام داد

 (4-1: 1383)عطار،  

 خلاقیت، خارق العاده بودن و زیبایی 3-2-3
از  گویند. عطاربه آفرینش از هیچ، ابداع و به آفرینش از ماده خلق ميدر فلسفه اسلامي 

را مسحور خویش گوید که خرد آدمي مي هاي آفرینش هستي و انسان سخنشگفتي
داند که خلعت هستي بر دو مي نور از ظاهرتر را او و ستایدکند و خداوندي را ميمي

آورد کند؛ انسان را از کفي خاک در وجود ميبخشد؛ آسمان را از دود خلق ميعالم مي
  31سازد:ر پدیدار ميو از باران و آفتاب درّ و گوه

 بي ستون کرد و زمینش جاي کرد اي بر پاي کردآسمان چون خیمه
 

 وز دو حرف آورد نـُه طارم پدیـد کرد در شش روز هفت انجم پدید
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 گـلشـن نیـلـوفـري از دود کـرد تیـغ را از لالـه خـون آلـود کـرد
 

 یـرون گرفتتـا عقیـق و لعل ازو ب پاره پاره خاک را در خون گرفت
 

 وز کف و دودي همـه عـالـم کنـد در گِـل دمد آدم کندچـون دمـي 
 

 خورشیـد بـر خـوان فلـک گرده او نـهـد از بـهـر سـکّـان فلـک
 

  (31-5: 1383)عطار،                      

 شکوه، عظمت، استغنا و زیبایی 3-2-4
شود. هایي از زیبایي حق نایل ميعطار در هر وادي از هفت شهر عشق به کشف مؤلفه

یکي از معیارهاي زیبایي، شکوه و عظمت است که وي در وادي استغنا به شهود آن 
انجامد. اقتضاي یابد. دریافت این نوع از زیبایي به نمایش جلال الهي ميدست مي

پذیرد و حریم عزت حضرت حق به عنوان زیباي مطلق این است که تردامنان را نمي
 32 یابند.مشتاقان پاکباز بدان راه ميتنها 

 زنـد بر هم بـه یک دم کشـوريمي نیازي صـرصـريجـهـد از بـيمي

 هفت اخگـر یـک شـرر اینجـا بـود هفـت دریا یـک شمـر اینجـا بـود

 ایستهفت دوزخ همچو یخ افسرده ستايهشت جنّت نیز اینجا مرده

 خواه مطرب باش خواهي نوحه گـر نیـازي بـیـن و اسـتـغنـا نگـربـي

 (3700-3605: 1383)عطار،  

 .نور، روشنایی و زیبایی5-2-3
اند، آن را با نور همراه با لذت توصیف کساني که از کشف از نوع تجلي سخن گفته

گانه اسپهبدیه معتقد است کسي که به نور اند. سهروردي در توصیف انوار پانزدهکرده
 بیندیابد و حقیقت و باطن اشیا را ميت الهي دست ميالهي دست یابد به حکم

هاي زیبایي را نور و نورانیت توصیف، و از عطار یکي از معیار. (443: 1375)سهروردي، 
آن به شکل ترکیبهایي چون آفتاب هدایت خداوند و نور به معناي آفرینش استفاده کرده 

 ر و روشني ستودني استدر نگاه عطار خوشي و دلکشي زیبایي ظاهري نو 33است.
 . (5342و 5341: 1387)عطار، 

مرتبت را نور کند و حضرت ختمي او انسان مقرب به حق را نوراني توصیف مي
داند که شرق و غرب، پیدایي و روشني خود را وامدار جسم و جان و انسان کاملي مي

د و همگي آیناي از روشني او به شمار مينورانیت الهي اویند. ذرات آفرینش ذره
 پشتگرم عنایات آن حضرت هستند:
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 گـُزیـن و مـهـتـر پیـغـمبـران است جان استوجسممحمّد آنکه نور
 

 همـه ذرّات را پـشـت و پـناه است... استماهوخورشیدايذرهّنورشز
 

 نـظـر افـکـند سـوي جـمـلـه ذرّات چو نور پاک اوست از پرتو ذات
 

 یقین هم لوح و چنتّ نیز و هم فرش و عرش رسيکُپیدا  گشتز نورش 
 

 (204 -200: 1387)عطار،                 
به اعتقاد او وجود انسان، مصداق نوري است که نزدیک است بدون اینکه آتشي 

هاي مصباح تن او نمودار از روزنهبدان رسد، افروخته شود. روشني قربِ روح آدمي 
جودش بشکند و روغن آن چراغ فرو ریزد، ستاره درخشان گاه که آبگینه وشود و آنمي

شود؛ بنابراین کنش هر سالکي باید در راستاي جان او آشکار، و کمال وي محقق مي
 34رسیدن به نور وجود خویش باشد:

 «لمـ تَمسسَه نارُ »تو آن نوري که  اَلا اي جــان و دل را  درد و  دارو
 

 «مبارک» یـمن کرده بر شاخينش مشبّـک«  مشـکـاتي»ز روزنهـاي 
 

 ز نزدیکي که هستي، دور دوري نوري« مشکات»تن « مصباح»تو در 
 

 در آویـز« کوکب درّي»بـه نور  فرو ریز« زیتت»بشکن و « زجاجه»
 

 (445-442: 1386)عطار،     

 کمال، مطابقت با حقیقت و زیبایی  3-2-6
د و براي رسیدن به کمال متوقع خود دارن موجودات به کمال تمایل گوید همهعطار مي

در حرکت هستند؛ زیرا حق، کمال صرف، جمال محض و حقیقت نهایي هر کمالي 
 است و طبع حقیقت بین در مسیر سلوک از نقصان به دور و از آن در نفرت است:

 بـبـایـد رفـت تـا درگـاه مـولا ازین هفـت آسمـان در راه مـعنـا 
 ازو طبع حقیقت بین نفور است است هرچ از کمال اصل دورهمي

 (1055و  1054: 1386)عطار،  
خداوند حکیم براي هر چیز، کمال غیر قابل عدولي در نظر گرفته است که بدون 
آن، شوقي براي حرکت و طلب وجود ندارد. همه موجودات در آفرینش، حیران و 

نهایت یچ در پیچ و بيپ شود. حلقهمانند و جهان هیچ و پوچ و ایستا ميسرگردان مي
وار به یکدیگر گردند و زنجیرهکائنات در همه حال و در تمام اوقات بر مدار عشق مي

اجزاي کائنات سریان  مرتبط هستند؛ زیرا تکامل نیازمند عشق است و عشق در همه
کند، اعِمال دارد. سر این زنجیره به دست پروردگار عالم است و چنان که اراده مي
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و کارایي هر دهد. در این میان نهایت سعادت آدمي کند و امور را تغییر ميقدرت مي
موجودي که از کتم عدم آشکار شده باشد، ایثار جان در برابر خداوند است. کمال 
انسان،  کسب قوت است. کمال عارفان، نیستي در عین هستي است. کمال عاشقان، 

وکمال قدسیان نیز قرب و نزدیکي به مستي در عین نیستي است. کمال انبیا، عالم قدس 
 عشق است:

 نـهـاد از بـهـر هـر چـیـزي کمـالي بـه دست حکمت خود حـق تعالي

 چه دروقت و چه درماه و چه درسال گردنـد در حـالهمـه در عشق مي

 کـمـال عـشق انسـان، جـاه و قوّت کمال عشق حیوان، خورد و شهوت

 کـمـال چـار گـوهـر، چـار ارکـان نکـمال چـرخ از رفتـن به  فـرما

 که عارف بشنود یک یک به تصریح                 کـمـال ذره ذره،  ذکـر و تسبیـح

 کمـال عـاشقـان در نیستي مسـت کـمـال عارفان در نیستـي هست
 کمـال عـشـق، هم در رتبت عشـق کـمـال قدسیـان در قربـت عشق

 کمـالي گـر نبـودي هیـچ بر هیـچ یـچز اول تـا بـه آخـر پیـچ بر پ
 (617-600: 1386)عطار،                                                                          

 . پاکی، طهارت و زیبایی 7-2-3
عارفان معتقدند افعال همه موجودات، فاني در فعل فاعل مستقل یعني خداوند سبحان 

ه  برخلاف  شرور و  زشتیها  و گناهان،  داراي  مبدأ ذاتي  است و پاکي و زیبایي ک
: 1397(؛)عطار، 305و  304: 1386)محلاتي، شوند ميهستند به ذات اقدس پروردگار  منتهي  

 :(2و 1
 آشکـارا کرد رخ چون آفــتـاب بدان کانگه که سیمرغ از نقابتو

 آشکارگشت چندین مرغ هر دم  سایـه خـود کـرد بر عالـم نثـار
 پس نظر بر سایه پـاک اوفکـند هزاران سایه بر خاک اوفکندصد

 (1086-1983: 1383)عطار،  
گوید نجات سالک به پاک شدن از نجاست نفس و طهارت یافتن از هستيِ عطار مي

است. چنین کسي از جزو و کل و جان  ذات و صفات و تصور وجود داشتن خود منوط
 دریافت میقات جان با درکي فراتر از عقل محدود انساني بهخواهد شد و در و عضو، رها 

 35 رسد:خروش زیبایي ميزبان و بيبي

 تا بیـابي هـم طهـارت هم نجـات گرد از هستي ذات و صفاتپاک
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 در حقیقت بت پرستي در ره است استرهدرهستيذرهّیکاگرزانک
 (5873-5868: 1397)عطار،      

 شناسی از نظر عطاریباییرمزگشایی در ز 3-3
است. سمبل در ادبیات معاصر به شيء دو نیمه شده  36«سمبل»رمز در ادبیات معادل 

رمز، هویت و  شود که هر نیمه با نیمه دیگر خود برابر و برادر است و هر نیمهگفته مي
 دیگر است. در عرفان اسلامي، هم عالم ناسوت، آینه و رمز عوالم دیگر شناسایي نیمه

تواند رمز عالم ناسوت باشد. موجودات عالم بسان رمزهاي است و هم عوالم بالا مي
حقایق و واقعیات والاتر و در نهایت جلوه و نماد حقیقت و  بیشماري هستند که جلوه

 .(27و26: 1386)نصر،  باشندواقعیت واحده، یعني خداوند متعال مي
رفاني در این است که در ادبیات تفاوت نگاه ادبیات معاصر به رمز با ادبیات ع

معاصر، رمز به تنهایي هویت مستقل ندارد؛ اما در ادبیات عرفاني، رمز براي کسي که دل 
را با ابزار تزکیه صفا داده و آینه کرده است، طریق کشف اسرار هستي است. از آنجا که 

از حضرت حق را ظاهر هستي، تجلّي حضرت پروردگار است و اسمي  هر پدیده
سازد، رمزي از اسما و صفات اوست، پس عالم مُلک، رمز عالم ملکوت است. از مي

 همین دیدگاه است که جهان بیني در شناخت از هستي، نقش اول را بر عهده دارد.  
اي است که در زیر کلام ظاهر جا گرفته و از شدت لطافت در رمز معناي پوشیده

)سراج طوسي،  آشنایان ممکن نیستعبارت پوشیده شده است و دریافتش جز براي 

دارد و حقیقت را طبق  نهایت راهیعني وضعي و قراردادي نیست؛ به بي؛ (368: 1388
. این زبان جامع بین کتم و افشا است. (325: 1375)اعواني،  کندقانون وجودي بیان مي

اثر  ،37هایدگر .(588: 1391)یثربي،  گفتن در عین نگفتن و نهفتن در عین اعلان است
کند و داند که حقیقت موجودات را در قالبي زیبا آشکار ميهنري را نماد یا تمثیلي مي

)هایدگر،  اصیل از خویشتن استعامل اساسي تکاپوي انسان در جهت نیل به فهمي 

گوید در پس پرده آفرینش و زیر هر دور فلک، اسرار مخفي عطار مي .(128: 1388
طلبد که از خربندگي رها شده یست و جان آگاهي ميفراواني وجود دارد که گفتني ن

فلک دوار جز حرکت کار دیگري دارد و گردش او براي جانهاي پاک گویاي  38باشد.
  رازهایي است:

 داننـده جان کـو؟ یکـي بیننده زهـي اسـرار ما! اسرار دان کـو؟
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 عجـایبها بسـي در پـرده دارد فلـک ایـن را یکایک کرده دارد
 

 گـویـد یکـي و آواز داردنمـي حـد راز داردزیـر پـرده بـي به
 

 نه مقصودي سر یک موي بنمود نـه آن راز نهانـي روي بنـمـود
 

 دُر اسـرار اینجـا سفتنـي نیسـت مگر این راز اینجا گفتني نیست
 

 (1713 -1703: 1386)عطار،     

؛ با برقرار کردن رابطه طولي بین این گنجاندها مياو این اسرار را در تمثیلها و تشبیه
شود و سالک را براي درک ها در رمزگشایي از آنها با مخاطب خود همراه ميلایه

طلبد. دهد که فهم آن نگاهي دیگر ميحقیقت و باطن عالم به جهاني حواله مي
ترین ویژگیهاي آثار عطار است. وي از رمز و نمادپردازي رمزوارگي یکي از برجسته

تمام هستي است از  برد و انسان را، که به منزلههاي غیر حسّي بهره مياي بیان تجربهبر
گوید تن و جان آدمي، نمونه جهان فاني و دارد و ميخُرد پنداشتن خود بر حذر مي

نین چهم. (2633و  2632: 1387)عطار،  باقي است و دل او عرش و صدرش کرسي است
ژانر رمزي است از انواع پرندگان به عنوان نمادهاي در منطق الطیر، که کل داستان 

که ویژگیهاي اخلاقي و احوال روحي نوع بشر را به نمایش  کندمي گوناگون استفاده
گیرد که مقصد نهایي مرغان سالک به سمت گذارند و سیمرغ را رمزي از خداوند ميمي

  اوست:
 ین نیمه شبگر بگذشت بر چجلوه ابـتـداي کـار سیـمـرغ اي عـجــب

 لاجـرم پـر شـور شـد هـر کشوري در مـیـان چـیـن فـتـاد از وي پــري
 هر که دید آن نقش کاري در گرفـت... هر کسي نقشـي از آن پـر بـر گـرفت
 این همـه غـوغا نبـودي در جهـان گـر نـگـشـتـي نـقـش پـرّ او عـیـان

 (743-737: 1383)عطار،          

 بانگریزی . ثمره4
نتیجه زیبانگري عرفاني، رستگاري یعني اتّصال به مبدأ متعالي آفرینش است. کشف این 
مباني در هر شکل آن رمزي از قرب به حضرت حق است و این یافت در روح سالک 

 با ایجاد نشاط، وجد، امید و لذّت درک وقت و آن همراه است.
 نگهداشت آن و زمان 4-1

اي است که ذات جاودانه، ظاهر ناشدني و نادیدني ن و لحظهاز نظر هایدگر، زیبایي، آ
عارفان، وقت را . (102و  101: 1388)هایدگر،  رسدترین نورش ميحقیقت به ظاهر کننده
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اي که در آن آگاهي، بیهوشي و گنجد؛ لحظهدانند که جز حق در آن نميظرفي مي
اي میان خواب و ار از لحظهخموشي معنا ندارد؛ چیزي میان اینها و وراي آنهاست. عط

گوید که از اوقات غیبي و بهشتي است. مقصود از آفرینش همان دم بیداري سخن مي
که جان از سر عشق در آن حیات است و حدّ کمال سالک در آن نهفته است. دمي 

شود و تمام لذت زندگي، یابد، کشف حقایق و رازهاي معرفت در آن محقق ميمي
 با آن است: همدمي 

 که جـانم را در آن حدّ کمـــالي ست میـان خـواب و بیـداریم حالي ست
 تـهــي کــردي از آن دم، دم دلِ مــن اگـر آن دم نـبـودي حـاصـل مــن
 گویم؟ که آن دم از جهان نیستچه مي دلم را از جهان لذّت جز آن نیـست

 نیستمـي کـه او را با چنـان دم، همـد نیستکسي کو نیست عاشق، آدمي 
 وجــودِ  آدم  و  عــالــم  نــبــودي اگـر در اصـل کـار آن دم نـبـودي

 بــدان دم زنـدگــي دانـم جـهــان را کان از سر عشق است جان رادمي 
 (672-667: 1386)عطار،               

که انسان از چارچوب طبع برخیزد و وارد عالم لامکان شود او معتقد است هنگامي 
رسد که محضر باري تعالي و بیرون از و جهان غیب مي« لا زمان»از به درک مفهومي 

قلمرو زمان است؛ زیرا حضرت پروردگار از هر دو جهان و از زمان و مکان خارج 
است و سالک با رها شدن از بند دنیا خواهد دید که ازل و ابد یکي هستند و فرقي میان 

  39آنها نیست:
 زمـان شـوزمیـن و بيزماني بي ـان  لا مـکــان  شـوبـه  پـرواز  جـهـ

 به پیشت هر دو یکسانــند با هم کـه انـدر لا زمـان صـد سـال و یـک دم

 نه استقبـال و ماضي، حال باشد آن  جـایـگـه، صـد سـال  بـاشـددمـي 

 نه ماضي و نه مستقبل، نه حالي نـه نـقصـان بـاشـد آنـجـا، نـه کـمـالـي

 از آنست از زمان و از مکان دور دورچو هست آن حضرت از هر دو جهان
 (475 -468: 1386)عطار،          

 در نظر عطار برخي زمانها مانند سحرگاه ذاتاً زیبا هستند. ذرات خاک در آن اوقات
شود؛ موجبات کشف حجاب و آید؛ جمال خداوند به مشتاقان نموده ميبه جوش مي

 40 گیرد:الله سرعت ميگردد و سیر اليفراهم ميوصل براي سالک 

 چو داري ایمنـي و تندرستـي مکن در وقت صبح اي دوست سستي
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 بیابي آنچه آن ساعت بخـواهي چـو تـو بیـدار بـاشي صبـحـگاهـي
 

 گاه پوشندچـو آید صبحگاه آن هـر آن خلعـت کز آن درگاه پوشنـد
 

 جمـال او به مشتـاقان نماینـد گـاهـان گشـاینـددر روضـه سـحـر
 

 (155-152: 1387)عطار،           

 نشاط بخشی درک زیبایی 4-2
اند در مقابل لذتهایي مثل ترین کارکردهاي زیستي گره خوردهلذتهایي که با ابتدایي

آموختن، فهمیدن، کشف حقیقت و امر لذت بخش و سرور آفرینِ لقاءالله، که به 
: 1386)ژیلسون،  شودبر حسب درجات مختلف از هم متمایز ميشود شناخت مربوط مي

اي از هگل، هنر را حامل حقیقت و شناخت، بخشي از خودآگاهي و مرتبه. 41(39و38
و  200: 1395)امیني،  خواندمراتب ظهور و تکامل روح مطلق در راه نیل به آزادي مي

ر شناخت و درک زیبایي هاي حسّي انسان در مسیهنر عطار در هدایت سرمایه. (201
او  42.(1663-1660: 1383)عطار،  مخاطب، ستودني است حقیقي و تعالي بخشیدن به ذائقه

کند؛ اما از آنجا که درک جمال فراحسّي، هاي ظاهري اذعان ميبه نشاط بخشي زیبایي
نشاط بخشي بیشتري در پي خواهد داشت، دل سپردن به زیبایيِ زوال پذیر و ظاهري را 

داند و از ملال آور بودن آن براي کاملان و واصلان طریقت سخن مندانه نميخرد
گوید؛ زیرا شادي حقیقي این است که سالک به وجود خداوند شاد باشد که در مي

حُسن و جمال و بها، اجل و ارفع از تمام موجودات است؛ در غیر این صورت، 
است در نهایت به غم و امور عدمي هاي دنیایي شادیهاي گذرایي که ناشي از بود و نبود

شود. شادي، نصیب کساني است که نوشِ طاعت الهي را بچشند و به مي و اندوه منجر
 43 اتصال امور به پیشگاه الهي، خوشي و زیبایي را در همه رخدادها درک کنند: واسطه

 اي  آزاد بـاشوز  همــه گـوینـده گفت تا هستي، بدو دل شاد باش
 

 تا بـدان تـو شـاد باشي یـک نفس؟ هتر بگو اي هیچ کسچیست زو ب
 

 مرگ هـرگـز کـي بـود بر تـو روا؟ گـر به شوق او دلـت شـد مبتـلا
 

 محو از هستي شد و دلشاد گشـت هـر که از هستـي او دلشاد گشت
 

 تا نگنـجي همچو گل در پوست تو شـادي جاوید کن از دوست تـو
 

 (3033-3013: 1383)عطار،          

او نسبت به انسان، باعث محو شدن ادراک زیبایي و جمال خداوند و محبت دائمي 
آن از  از هستي و دست یافتن به شادي و آزادي جاویدي است که سالک به واسطه
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که غم و رنج فراق، حاصل پذیرد در حاليگنجد و مرگ و اندوه نميشوق در جهان نمي
 ا جهان حادث و محرومیت از نور عوالم متعالي است:آویزش آفتاب سایه پرورد جان ب

 ز شادي در خـروش آید دگر بار چو آگـه شـد، شود لـذت پدیدار
 

 که تـا هستـي او برخیـزد از پیش زند خویشچو پروانه بر آتش مي
 

 (519-511: 1386)عطار،                  

 وجد وتحیّر  4-3
افتد؛ او را در توحید غرق جان سالک مي وجد آتشي است که از شوق خداوند در

شود که زبان در آن نشان ميبيکند و موجب رویارویي ناگهاني با عجایب عالمي مي
راهي ندارد. در نتیجه طرب و ناز و تبختر به یکباره از جان انسان فرو ریخته، او را از 

 شودمي نجرنشاند و حتي به برآمدن جان سالک مکند، به خاک ميخود ميخود بي
دهشت غالب بر عقل، ثبات هیمان و  چنین کسي به واسطه. (1564-1555: 1383)عطار، 

تمام نمایي از زیبایي معشوق  مستي است که جلوه رفتن خودداري، مانند خواب دیده
بیند را مشاهده کرده و حلاوت آن را چشیده است؛ اما پس از بیداري نه نشاني از آن مي

شود. او تفرید و اي از برابر چشمانش دور ميویارویي براي لحظهو نه خیال آن ر
کند و مضطر و درمانده، تجرید و هر چه را در وادي توحید به دست آورده بود، گم مي

میان گفتن و خاموشي و آشکار و نهان، مدهوش است. عطار، حیرت را وادي ششم 
ي سالک قابل تشخیص سلوک بیان کرده است که در آن مرزهاي کفر و ایمان برا

نیست. اگرکسي راه برونرفت از این حیراني را بیایبد و در این میدان بمیرد، سرّ کل را 
کند؛ اما این آتشي است که هرگاه در خرمن رهرو بیفتد، خرمن در یک نفس درک مي

گذارد. مشابه این مرحله در عقبي و دهد و نام و ننگي برایش باقي نميمياو را به باد 
که انگشت تحیر به دندان م آخرت نیز وجود دارد و پیران و کاملان طریقت در حاليعال
 44گزند در آن جهان نیز از چنین وادي دشواري عبور خواهند کرد:مي

 کـار، دایم درد و حسرت آیـدت بعـد از این واديّ حیـرت آیـدت

 اینجـا دریغـي باشدتهـر دمـي  هر نفس اینجا چو تیـغي باشـدت

 در تحیـّر مانـده و گـم کـرده راه رد حیران چون رسد این جایگـاهم

 جمله گم گردد از او، گم نیـز هم هر چه زد توحیـد بر جـانش رقم

 وان نـدانـم هـم ندانـم نیـز هـم ندانـم چیـز مـنگـوید اصـلا مـي

 ام من پیش از اینگرچه او را دیده دانم چه گویم بیش از اینچون نمي
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 امدر میـان ایـن و آن  شـوریـده امـن چـو او را دیـده یـا نـادیـدهم
 (3919-3827: 1383)عطار،    

آفرینش را ذات متصف  هاي عمیقتر هستي دارد، همهعطار با درکي که از لایه
اند. هر جان داند که جملگي یک حرف را به عبارات مختلف بیان کردهخداوند مي

یش بیرون آمده و در خون نشسته باشد، براي درک سرّ این آگاهي که از وجود خو
طلبد، سرگشته است. تمام هستي در افزون از دارایي بشر ميمعرفت، که بینایي و علمي 

داشتن از زیباترین سرّ آفرینش است و جنبش و حرکتي که در مظاهر طبیعت پي پرده بر
چرا که هرچه بر شتاب  45ست؛وجود دارد، نشان از سرگشتگي آن در حلّ راز سلطاني ا

 .(157-147: 1397)عطار،  برندافزایند جز سرگرداني و حیرت نصیبي نميخود مي

 امید  4-4
توحیدي عطار در آثارش، وجود مخاطب را به صورت عمودي و  انعکاس باور و عقیده

دهد. وي  با درک و شناسایي زیباییها، امید را در وجود آدمي استعلایي گسترش مي
کند. امید حیات بخشي که به شکل باوري عمیق در آثار او وجود دارد، موجب خلق مي

دولتي از طلب حیات پاک و جان رغم بيها به ترین موقعیتشود سالک در سختمي
اي که بسیاري از گونهبرندارد و متوجه صفات جمالي خداوند باشد به  زنده دست

، مانند فقر، مرگ و بیماري را نیز نه تنها زیبا ببیند هایي که نزد دیگران زیبا نیستندپدیده
 46مشتاقانه  برگزیند: که به اختیار خود و براي درک زیبایي مطلق،

 که تیــر شـاه را باشـم نشانـه من آن خواهم همیشه در زمانه
 

 افکند، پس تیـر آنگاهنظـر مي که اول بر نشانه چنـد ره شـاه
 

 در آخر زخم کِي دشوار آیـد؟ یدچو اول آن نـظـر در کار آ
 

 (2418-2410: 1387)عطار،            
کند که در اي تشبیه ميعمل ندارند، به برهنه او تهیدستي بیچارگاني را که پیرایه

کند و به چالاکي، گوي از بیشتري از انوار آن را دریافت مي مقابل اشراق خورشید، بهره
در عین حال مراقب است به سالک، امید ؛ (1282 -1273: 1386)عطار،  میدان خواهد ربود

بیهوده و فریبنده ندهد و ذرّه را همتاي خورشید نگیرد؛ از این رو او را به ترک خواب 
و خورد و کمک گرفتن از صدق معرفت به عنوان راهي براي دمساز شدن با محبوب و 

 47کند:درک جمال پروردگار دعوت مي
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 کنبه باطن ترک خواب و خورد مي کنرد ميبه ظاهر هر چه بتوان ک
 روخویش مـيبه صدق معرفـت بي روبه دستان و به حیلت پیش مي

 دمـسـاز یـابيبـا  هـمـدمـي دمـي  مگـر راهـي بـه دستـان باز یابي
 (5702-5696: 1387)عطار،     

 . نتیجه 5
شناسي اسانه در زیبایيشنخ به این پرسش است که مباني معنااین پژوهش درصدد پاس

عرفاني عطار کدام است. ابتدا به جستجوي تعریف زیبایي و مباني آن در آثار عطار 
هایش پرداخته شد. از آنجا که زیبایي، بدیهي و غیرقابل تعریف است، آن را با مؤلفه

توان از سه مبناي کلي یاد کرد: شناسي عطار مياند. در بیان مباني زیبایيتعریف کرده
 شناسي است. در دیدگاه عرفان و عطار، موضوع زیباشناسيیبایي و زیبایيمبناي اول ز

است و آن زیبایي مطلق یعني خداوند متعال و اسما و صفات اوست. شهود « امر زیبا»
صفات خداوند، زیباشناسي عارف است. از میان انواع شناختهاي حسي، عقلي و 

با نگاه قرآني، هر سه را مبناي شناخت شهودي، که هریک طرفداراني دارد، عطار 
 اي دروني است.داند که تجربهميداند و عمیقترین آنها را دریافت شهودي مي

آن است. معیارهاي زیبایي بر آمده از « معیار شناخت»شناسي مبناي دوم در زیبایي
چهار مثنوي عطار، شامل این عنوانهاي اصلي است: خرد، علم و حکمت که با درد 

شود. کشف عدالت حضرت حق، درک تناسب، آغاز و از طریق تفکر حاصل مي طلب
العاده بودن صُنع خداوند، م بر عالم، دریافت خلاقیت و خارقهماهنگي و نظم حاک

شکوه، عظمت و استغناي حضرت حق، نورانیت فراگیر در آفرینش، جریان خیر و 
ي سبحانیّت پروردگار که مطابقت با حقیقت در هستي و پاکي و طهارت ناشي از تجلّ 

کند و سالک را به منشأ اي از نظام اندیشگاني حاکم بر این آثار را بازنمایي ميمجموعه
 رساند.زیبایي مي یگانه

شناسي عطار، رمزگشایي از زیبایي است. او عالم ناسوت را مبناي سوم در زیبایي
آن، که موجب  ه و تصفیهرمز عالم لاهوت دانسته است. پس با منبع دل و ابزار تزکی

از شود که هر پدیده، تجلّي حضرت حق است و اسمي شود، آشکار ميآیینگي جان مي
اي براي رمزگشایي از شناسانهزیبایي او را در پرده دارد. هر پلّه از مقامات، مجاهده

 حقیقت ماوراي عقول است.
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ه سالک را با نشاط، زیبانگري عرفاني، رسیدن به معدن حُسن و کمالي است ک ثمره
هاي والاتري از کند و به او در دریافت لایهامید، حیرت و لذّت درک وقت، آشنا مي

یابد اي که در سیر صعودي به سمت زیبایي مطلق، در ميگونهرساند بهزیبایي یاري مي
 عالم در گرو دست کشیدن از خود و فناي در محبوب است. که رستگاري و کمال همه

اي رحماني و حقیقتي پایدار است که نمایانگر خالق اد عطار، زیبایي نفحهبه اعتق
جمیل هستي است. تجلي الهي، چشم  سالک را از فیزیک به متافیزیک و از ناسوت به 

برد. هر آنچه انسان را در راه نیل به مقصود حقیقي آفرینش و تقرّب به ملکوت مي
ساند، زیبا است. در مقابل، عدم تحقق اسما و زیبایي مطلق و فناي در آن زیبایي، یاري ر

شود که او را از این حرکت و صیرورت مي تلقي زشتصفات پروردگار در آدمي 
 کند.دارد و دچار اختلال ميبازمي

 

 نوشتپی
1. meta-aesthetics 
2. meta-physics  
3. w.crawford Donald 
4. kant 
5. static 
6. callistic 
7. Gorgias 
8. Protagoras 
9. Peter hoon 
10. ontology 
11. pistemology 
12. David Hume 
13. Hobbes 
14. John locke 
15. Alexie Carrel 
16. Bergson 

 .78سوره نحل بخشي از آیه . 17
 .9سوره سجده بخشي از آیه . 18

 .190سوره آل عمران آیه . 19

 .69سوره عنکبوت آیه . 20

 .69سوره عنکبوت آیه . 21
22. George barkley 



 
مه

لنا
ص

ف
 

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
18 

ره
ما

ش
74، 

ن 
ستا

زم
14

00
 

 

 شناسی عرفانی عطارشناسانه در زیباییمعنا مبانی                                                                  

 
 

 

187 

      

 
 

 
 

  

23. Romanticism 
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