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Abstract 
Regional culture, encompassing the collective beliefs, thoughts, 
emotions, attitudes, and interactions among members of any indigenous 
community, is recognized as a rich source in the production of literary 
works. This common ground has led prominent writers such as Jalal Al-
e Ahmad and Gholamhossein Sa'edi to delve into the study, research, 
and scrutiny of the culture prevalent in various regions of Iran, 
especially lesser-known areas. The author of this study aims to 
investigate how indigenous and regional cultural elements are 
employed in the production of literary works based on two works by 
Gholamhossein Sa'edi, "Ahle Hawa" and "Tars-o-Larz." 

The methodology employed in this study is comparative-analytical. 
The results of the investigation indicate that Sa'edi, in writing "Tars-o-
Larz," deliberately incorporates numerous instances and narrative 
elements such as time, place, characters, and plot twists derived from 
the collective indigenous and regional beliefs of the southern people. 
For instance, the concept of time in "Tars-o-Larz" aligns with non-
calendar-based and mythological folk beliefs. 

Keywords: folk culture, regional and indigenous culture, 
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Extended Abstract 

1. Introduction 
In recent decades, the concept of popular culture has attracted the 
attention of researchers and scholars in the field of humanities studies, 
becoming an arena for interdisciplinary discussions. Initially situated 
within the realm of sociology/anthropology as a sub-discipline of 
anthropology, popular culture gained increasing significance following 
the emergence of broader social discussions under the umbrella term 
"cultural anthropology". This expansion encompassed a wide range of 
topics from ancient myths to modern mass media. Thus, what is 
gathered under the label of folklore, including stories, wisdom, and 
beliefs, is considered part of popular culture. Additionally, topics such 
as mass media, which address the culture of the masses in the sense of 
the collective culture of the people, are recognized as another aspect of 
popular culture. 

Furthermore, attention to the cultural elements and characteristics of 
different regions has opened another dimension in the studies related to 
popular culture. Literary works centered around this field are 
categorized as regional, rural, or indigenous literature. From the early 
years of the 1960s onwards, indigenous and regional cultures began to 
manifest in the narrative works of several writers. Mir Abedini 
attributed this approach to the writers' inclination to explore alternative 
ways of life in unfamiliar regions of the country. Writers such as 
Daneshvar, Chubak, Ahmad Mahmoud, Najaf Daryabandari, and Naser 
Taqva'i, during this period, selected remote and primarily southern 
regions as the geographical settings for their stories. 

In the 1960s, due to the intellectual and cultural circumstances, there 
was a tendency towards studying and documenting the characteristics 
of life in remote regions. Some writers turned to writing social 
monographs as a result. Sa'edi after two experiences in this field, 
published "Ahl-e Hava" in 1966 under the auspices of the Institute of 
Social Studies and Research (Motale'at va tahghighat-e ejtema'i). "Ahl-
e Hava" is a work in the field of popular culture studies, focusing on the 
general culture of the people in the southern regions of Iran. In a map 
provided at the beginning of the book, the cities along the coastline of 
the Oman Sea and the Persian Gulf are specified. 

By studying "Tars-o larz" one can discern why Sa'edi, instead of his 
familiar homeland, chooses the southern climate for writing "Ahl-e 
Hava". The specific geography of the southern coasts of Iran and the 
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strange beliefs and customs of the people in these regions convinced 
Sa'edi to choose it as the setting for his "Tars-o larz" stories. 

The beliefs and convictions of the residents of the southern coasts 
are influenced by the region's nature, the sea, and migrants from Africa, 
India, and the Arabian Peninsula who, along with trade and commerce, 
have also contributed to the exchange of their beliefs and customs with 
the people of these regions. Among these beliefs is the belief in a 
strange force referred to as "wind". Sa'edi chooses the title "Ahl-e 
Hava" (People of the Wind) to refer to individuals scattered in various 
regions of the southern coasts of Iran, who have become related to the 
winds. The beliefs of "Ahl-e Hava" have led to the creation of two 
works by Sa'edi, one with the "Ahl-e-Hava" and the other "Tars-o-
Larz". 
 
Research Question: 
Can a presumed connection be established between Sa'edi's creative 
works such as his collections of stories and his social monographs, and 
by identifying examples from these monographs as primary sources, be 
considered as the primary source of Sa'edi's creative works? 

2. Literature Review 
Sa'edi, as a prolific writer with a brilliant track record in various fields, 
has garnered significant attention from researchers.  

2.1. A wealth of information regarding Sa'edi's life, activities, and 
critics' views is available in publications such as Dastgheib's (1977) 
critique of Ghulamhossein Sa'edi's works (naghd-e asar-e 
Ghulamhossein Sa'edi), Mojabi's (1999) biography of Ghulamhossein 
Sa'edi (shenakhtname Ghulamhossein Sa'edi) , Saif al-Dini's (1999) 
Bakhtaknegar-e Qom and  Shiri (2014) Hamsaye-e Hedayat. 

2.1.1.Numerous studies have examined various aspects of Sa'edi's 
works, ranging from psychoanalytic analysis to sociological 
investigations in fields such as popular culture. Some of these works 
include: Mahnaz Babaei Nasrabad's (2011) thesis titled "Investigating 
Folk Culture in Ghulamhossein Sa'edi's Short Stories," Zahra 
Mohammadi's (2020) thesis on "Analyzing Ghulamhossein Sa'edi's 
"Tars-o-Larz" Story Collection from an Analytical Psychology 
Perspective," and Salehi Mazandarani and Nasrin Gabanchi's (2016) 
critique of the psychological aspects of beliefs and behaviors in 
Ghulamhossein Sa'edi's Azadaran-e Bayal Story Collection , where 
they delve into symbols, dreams, magic, and metamorphosis to analyze 
some of the common folk beliefs depicted in Sa'edi's works. 
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2.1.1.1.Furthermore, Alboughbish and Golbabaei (2018) in 
"Critique of Environmentalism in Ghulamhossein Sa'adi's Short 
Stories" They have approached the critique of environmentalism in 
Ghulamhossein Sa'adi's short stories with a relatively more recent 
perspective regarding the relationship between the environment and 
narrative in Sa'adi's "Afitgah" story. An example of sources that have 
addressed Saadi's monographs is Shahshahani (1992) in "The First 
monographs in Farsi2."  

No particular and comparative study has been conducted on the 
analysis of the "Ahl-e Hava" and "Tars-o-Larz" phenomenon. 

3. Methodology 
The methodology employed in this study is comparative-analytical. 
Based on this approach, the author first delves into the definition of 
"Ahl-e Hava". Subsequently, considering the adaptable discussions in 
"Tars-o-Larz" and "Ahl-e Hava", the author introduces topics as the 
focal points of investigation in "Ahl-e Hava". Then, from this 
perspective, the author proceeds to examine the narrative of "Tars-o-
Larz ". 

 4. Results 
In the present study, two works by Sa'edi, "Ahl-e Hava"  and "Tars-o-
Larz", were examined using a comparative-analytical approach. The 
author, at first, addresses various aspects of "Ahl-e Hawa" such as 
different types of winds, afflictions, treatment methods, siyah (Black) 
as different roles and terminologies, and interpretations of the most 
important subjects related to "Tars-o Larz".Then, examples such as the 
narrative space including geography, time, and characters like Salem 
Ahmad, Abduljawad's wife, and kid are highlighted to analyze and 
decipher some of the ambiguities in the narrative of "Tars-o-Larz" 
through comparison with "Ahl-e Hava". In the final analysis, the author 
summarizes their viewpoints on these matters, including the dominant 
atmosphere in the narrative, the relationship between characters and 
concepts such as the masses and identity, and the relationship between 
belief and social system with an active audience. 

If we intend to provide an interpretation of the overall narrative space 
based on the first, third, and fourth stories of "Tars-o-Larz," we must 
refer to the ritualistic and mythological aspect of time in these stories. 
The temporal sequence in these three stories is based on daily times, 
without manifestation of historical time and appearance. It seems that 
Sa'edi has designed the time of "Tars-o-Larz" based on the quality of 
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time in the ritualistic beliefs of "Ahl-e Hava". The insistence and 
emphasis on starting each section of these stories with reference to daily 
times cannot be considered coincidental. Alongside the temporal 
characteristics in the narrative of "Tars-o-Larz," contemplation on the 
features of place and geography of the story also indicates the 
dominance of mythical place in the story. Abadi is an identityless, 
abandoned, and desolate place. Except for some areas with specific 
names such as Lake Ayub, Gurzeh, and Beit al-Muqaddas (Jerusalem), 
we are not faced with a name that indicates a specific geography; it's as 
if we are returning to a prehistoric period where names for places have 
not yet emerged. This method used by Sa'edi, namely ambiguity in the 
spatial and geographical situation, is contrary to the approach of most 
Iranian regionalist authors. This is because emphasizing the geography 
of the region by mentioning specific names is a common technique 
among these authors; however, Sa'edi has experimented with a different 
approach with a specific intention. 

Natural elements such as the sea and the wind play an active role in 
evoking geographical settings, seemingly unlike passive and 
impersonal characters devoid of identity. In the narrative, these 
elements, embodied as dynamic characters, drive the storyline forward. 
The implementation of this technique appears to be resourceful, 
innovative, and creative on the part of the author. One hypothesis raised 
by the author when encountering the residents of Abadi is that the mass 
functions as a singular entity. In the narrative progression, the process 
of identity and individuality of characters does not materialize, and this 
mass appears as an anonymous population in the story. There is no 
diversity in opinions and beliefs; it seems as if all individuals are 
summarized as one entity without a distinct identity. This particularly 
holds true in the case of the Siyah. 

Through affliction, Ahl-e Hava establish bonds and form a society. 
It seems that the beliefs are what bring the residents together; however, 
this bond undergoes transformation when it deviates from its usual 
order. Among Ahl-e Hava, healers play a crucial role in maintaining the 
bonds within the community, and When they skillfully identify the wind 
and effectively manage it, they contribute to establishing order and 
preserving connections based on specific beliefs and laws. However, in 
the case of "Tars-o-Larz,", apparent healers such as Zahid and Isaac the 
Wise do not take preemptive action. Thus, considering the narrative 
progression, it can be hypothesized that the central belief that brought 
the residents together as a mass has now dissipated, consequently, the 
fate awaiting them is nothing but chaos and destruction. 
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Based on the author's experience of initially reading "Tars-o-Larz," 
and then studying "Ahl-e Hava", followed by a rereading of "Tars-o-
Larz,", it is concluded that if the audience reads these two works as 
complementary to each other, they become active readers who better 
comprehend the connections and relationships between the two works . 
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تحلیل چگونگی به کارگیری منابع فرهنگ اقلیمی و بومی در تولید اثر  
   غلامحسین ساعدی( ترس و لرز و  اهل هوا)مطالعة موردی:  خلاق ادبی

 1 زادهدکتر هدی عرب 

 16/12/1400 پذیرش مقاله:                   14/5/1400 دریافت مقاله: 

 چکیده
اقلیمي اعضاي  ،فرهنگ  ارتباطات  و  روحیات  عواطف،  افکار،  باورها،  بومي    مجموع  جامعة 

است  شود. همین زمینة مشترک، شدهیکي از منابع غني در تولید آثار ادبي شناخته مي  که  است 
برجسته جلالنویسندگان  نظیر  به  آل اي  ادبي  آثار  خلق  کنار  در  ساعدي  غلامحسین  و  احمد 

نواحي کمتر شناخته شده  ویژه  مطالعه و تحقیق و تدقیق در فرهنگ عامة مناطق مختلف ایران ب 
در   نگارنده  بیاورند.  تا    همطالعاین  روي  آن است  پي  فرهنگ  هبچگونگي  در  کارگیري عناصر 

   ترس و لرزو    اهل هوا در تولید اثر ادبي بر مبناي دو اثر غلامحسین ساعدي    را  اقلیمي و بومي
 د.  کنبررسي 

تطبیقي مطالعه  نتیجة  -روش  است.  مي  تحلیلي  نشان  بررسي  در  این  ساعدي  که  دهد 
لرزنگارش   و  شخصیت   ترس  مکان،  زمان،  نظیر  را  داستاني  عناصر  و  مصادیق  هاي  عمدة 

گره و  گرهداستاني  و  گرفته  افکني  جنوب  مردم  اقلیمي  و  بومي  باورهاي  مجموعه  از  گشایي 
 اي است. مطابق باورهاي عامیانه غیرتقویمي و اسطوره ترس و لرزعنوان مثال زمان در بهاست؛ 

 
ساعدي،  ها:  کلیدواژه  غلامحسین  بومي،  و  اقلیمي  فرهنگ  عامه،  هوافرهنگ   و    اهل 

 ..ترس و لرز

 
   hodaarabzadeh@yahoo.com                               ه ولایت زبان و ادبیات فارسي دانشگا   یار استاد . 1

ORCID ID:0000-0001-5658-8390 
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   . مقدمه1
دهه در  که  موضوعي  عامه،  حوزة  فرهنگ  اندیشمندان  و  پژوهشگران  توجه  اخیر  هاي 

اي  رشتهاي براي طرح مباحث میانبه عرصه  خود جلب کردهمطالعات علوم انساني را به
شده   جامعهمبدل  دوگانة  در  عامه  فرهنگ  مردماست.  از  شناسي/  یکي  شناسي 

گیري مباحث عمدة اجتماعي  بود؛ اما پس از شکلشناسي قرار گرفتههاي مردمشاخهزیر
گستره و  یافت  روزافزوني  اهمیت  فرهنگي«  »انسانشناسي  فراگیرتر  عنوان  از  ذیل  اي 

رسانه تا  باستاني  آنچه  اساطیر  ترتیب،  این  به  دربرگرفت؛  را  مدرن  دوران  جمعي  هاي 
فولکلور عنوان  از    1تحت  بخشي  آمده است،  گرد  باورها  و  و حکمتها  داستانها  از  اعم 

هاي جمعي نیز، که به  شود و علاوه بر آن مباحثي چون رسانهفرهنگ عامه قلمداد مي
تودة مردم مي  2فرهنگ عامه از فرهنگ عامیانه  به معناي فرهنگ  پردازد، بخش دیگري 

 3شود.شناخته مي

توجه به عناصر و ویژگیهاي فرهنگي مناطق مختلف دریچة دیگري را در مطالعات  
ادبي آثار  به فرهنگ عامه گشود.  این حوزه خلق ميمربوط  با محوریت  را که  شود  اي 

دهند. از حدود نخستین سالهاي دهة چهل  ذیل ادبیات اقلیمي، روستایي یا بومي قرار مي
پدیدار   نویسندگان  از  داستاني شماري  آثار  در  اقلیمي  و  بومي  فرهنگ  قرن حاضر،  در 

براي جست نویسندگان  تمایل  را  رویکرد  این  دلیل  میرعابدیني،  شیوهشد.  هاي  وجوي 
نویسندگاني    (. 398:  2و 1/  1383)دیگرگون زندگي در مناطق ناشناختة کشور دانسته است  

چون دانشور، چوبک، احمد محمود، نجف دریابندري و ناصر تقوایي در محدودة این  
)همان، سالها مناطق دور از مرکز و عمدتاً جنوب را جغرافیاي داستانهاي خود برگزیدند  

399-401 .) 
در دهة چهل با توجه به اوضاع فکري و فرهنگي، تمایل به مطالعه و ثبت ویژگیهاي  

اي که شماري از نویسندگان  گونهزندگي مردمان مناطق دور از مرکز نیز شکل گرفت به
تک نگارش  این  به  در  تجربه  دو  از  پس  ساعدي  آوردند.  روي  اجتماعي  نگاریهاي 

هوا،   4عرصه سال    اهل  در  اجتماعي    1345را  تحقیقات  و  مطالعات  مؤسسة  نظر  زیر 
اثري در حوزة مطالعات فرهنگ عامه است. این اثر به فرهنگ عامة    اهل هوا منتشر کرد.  

، شهرهاي نوار  اي که در ابتداي کتاب آمدهپردازد. در نقشهمردم نواحي جنوبي ایران مي
 است.فارس مشخص شده ساحلي دریاي عمان و خلیج
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تک دو  برخلاف  ساعدي  چرا  که  را  پرسش  این  یعني  جواب  خود  قبل  نگاري 

مشکینو    ایلخچي یا  آذربایجان    شهرخیاو  آشناي  دیار  آن  -به سراغ  زادة  نیز  خود  که 
یافت. جغرافیاي خاص سواحل جنوبي ایران و    و لرز  ترستوان در  رود، مينمي  -است

عنوان  باورها و رسوم عجیب و غریب مردمان این مناطق، ساعدي را براي انتخاب آن به
 کند. متقاعد مي  و لرز ترسفضاي داستانهاي  

باورها و عقاید ساکنان سواحل جنوبي، تحت تأثیر طبیعت منطقه و دریا و مهاجراني  
جزیرة عربستان است که ضمن تجارت و بازرگاني به مبادلة عقاید  از آفریقا، هند و شبه  

اند؛ از جملة این باورها، اعتقاد به نیروي  و رسوم خود با مردمان این نواحي نیز پرداخته
کنند. ساعدي، عنوان »اهل هوا« را  عجیبي است که از آن بها عنوان »باد« یا »هوا« یاد مي

اند  گزیند که در مناطق مختلف سواحل جنوبي ایران پراکندهبراي اشاره به افرادي برمي
آنان شده   بادها موجب خویشاوندي  باورهاي اهل هوا موجب شکلو  گیري دو است. 
 است. شده  و لرز ترساثر ساعدي یکي به همین نام و دیگري  

 پیشینة پژوهش . 2
هاي گوناگون، مورد توجه  اي درخشان و پرکار در عرصهاي با کارنامهساعدي، نویسنده

شده   واقع  پژوهشگران  از  و بسیاري  فعالیتها  زندگي،  زمینة  در  اطلاعات  عمدة  است. 
در دستغیب   دربارة ساعدي  منتقدان  آثار غلامحسین ساعدي  (1356)آراي  مجابي  نقد  ؛ 
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ساعديشناخت  (1378) غلامحسین  سیفنامة  قوم بختک  (1378)الدیني  ؛  شیري    نگار  و 
نیز دربارة جنبهآمده    همسایة هدایت  (1393) آثار  است. مطالعات متعددي  هاي مختلف 

هایي چون فرهنگ عامه  شناسانه در حوزهساعدي از تحلیل روانکاوانه تا بررسي جامعه
گرفته   پایانصورت  از  است  عبارت  آثار  این  از  شماري  بابایي  است.  مهناز  نامة 

غلامحسین    (1390)آباد  نصرت داستاني  آثار  در  عامیانه  فرهنگ  »بررسي  عنوان  با 
  و لرز   ترسبا عنوان بررسي »مجموعة داستاني    (1399)نامة زهرا محمدي  ساعدي«؛ پایان

غلامحسین ساعدي بر اساس رویکرد روانشناسي تحلیلي«؛ صالحي مازندراني و نسرین  
کنش  (1395)گبانچي   و  باورها  روانکاوانة  »نقد  داستاني  در  مجموعة  در  عامیانه  هاي 

بیل نماد، رؤیا، جادو،    عزاداران  به مصادیقي چون  با پرداختن  غلامحسین ساعدي« که 
و...تلاش ميمسخ تحلیل  شدگي  و  تجزیه  را  اثر  این  عامیانة  باورهاي  از  برخي  تا  کنند 

گل و  آلبوغبیش  زیست(  1397)   بابایيکنند.  »نقد  در  از  نیز  کوتاه  داستاني  بومگرایانة 
غلامحسین ساعدي« با رویکردي نسبتاً متأخرتر به نسبتِ میان محیط زیست و روایت  

داستان پرداخته  عافیتگاه   در  نمونهساعدي  براي  تکاند.  به  که  منابعي  از  نگاریهاي  اي 
«  2نگاریهاي فارسي  »نخستین تک  (1371)توان به شهشهاني  است، ميساعدي پرداخته  

برنخورده   اثري  به  نگارنده  کرد.  بهاشاره  آن  در  که  به  است  تطبیقي  و  موردي  صورت 
 ، پرداخته باشد.و لرز ترسو   اهل هوابررسي 

 ه ألبیان مس .3
است.   آن  خلق  چگونگي  داستان،  جمله  از  ادبي  آثار  آفرینش  رازهاي  و  رمز  از  یکي 

مطمح شاعران،  و  نویسندگان  منابع  به  عرصه  دستیابي  این  پژوهشگران  از  بسیاري  نظر 
کنند و گاه بنابر مستندات به  است که براي این منظور، گاه به ساختار متن مراجعه مي

پردازند. چنانچه نویسندگان و شاعران، علاوه بر آثار خلاق به بررسي منابع خلق اثر مي
نگارش متون دیگري نیز پرداخته باشند، این امکان براي پژوهندگان هست تا از خلال  

دریچه آثار  نویسندگان  این  از  دسته  این  ادبيِ  آثار  خلق  راز  و  رمز  کشف  براي  اي 
مي نویسندگان  این  جملة  از  موضوعات  بگشایند؛  در  که  کرد  اشاره  ساعدي  به  توان 

طبع کرده  مختلف  سؤال  آزمایي  این  فیلمنامه.  و  نمایشنامه  تا  داستان  نگارش  از  است؛ 
داشته   مشغول  خود  به  را  نگارنده  و  ذهن  گسترده  زمینة  با  رویارویي  در  که  است 

هاي داستاني و  توان میان آثار خلاق ساعدي نظیر مجموعهگوناگون آثار ساعدي آیا مي
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تکتک این  از  مصداق  تعیین  با  و  کرد  برقرار  ارتباطي  اجتماعیش  نگاریها  نگاریهاي 
نگاریها  عنوان منبع اولیة آثار خلاق ساعدي یاد کرد. بنابر فرضیة نگارنده، ارتباط تکبه

مجموعه خلق  است؛در  محرز  داستاني  به    5هاي  چگونگي  و  ارتباط  این  چگونگي  اما 
تک بهکارگیري  مينگاریها  تلاش  نگارنده  راستا  این  در  است.  مبهم  منبع  با  عنوان  کند 

 تعیین مصداقهاي مشخص به کیفیت این ارتباط بپردازد. 
  شود؛ سپس با توجه به مباحث قابل تطبیق درتعریف مي  اهل هوادر این بخش ابتدا  

گاه از دریچة آن است؛ آن  اهل هوا موضوعاتي که محور بررسي    اهل هواو    و لرز   ترس
 شود.بررسي ميو لرز  ترسروایت 

 اهل هوا. 4

بیان شد،   اهالي سواحل    اهل هواچنانکه  باورهاي  از شایعترین  به یکي  اثري است که 
مي ایران  تودهجنوبي  بر  هوا  اهل  تعبیر  مي  6يا پردازد.  چونان  دلالت  درست  که  کند 

پیراموني خود ظهور مي در جامعة  اعضایي  اجتماعي ساختارمند  اجتماعي شامل  یابند. 
که همگي تجربة مشترک گرفتار باد شدن را در کارنامة خود دارند و از مقررات خاص  

مي پیروي  و...  محرمات  و  مطهرات  از  و  اعم  مرموز  قواي  توده،  این  نظر  از  باد  کنند. 
همه در  و  است  مسلط  بشر  نوع  تمام  بر  که  است  جادویي  و  دارد  اثیري  وجود  جا 

 دهکدة سلخ جزیرة قشم  7؛ اما تعریف باد از زبان بابا سالم باباي زار(22:  1345)ساعدي،  

شنیدني است: »اینها همه باد است؛ خیال است؛ هواست.    -8استکه سه خون خورده    -
. چگونگي تشخیص  ( 32و31)همان:  شود...«  هرکس در ساحل زندگي کند، دچارشان مي

دهد  اي است که مبتلا هنگام علاج از خود نشان ميزار یا نوبان بر اساس نوع ناراحتي
 (. 87)همان: 

 انواع باد: زار، نوبان، مشایخ و اجنه 4-1 

کند: »وقتي از هر جنوبي بومي که با فرهنگ  را با این عبارات آغاز مي  اهل هواساعدي،  
ساحل درهم  و  در  مخلوط  بپرسي  »مشایخ«  و  »نوبان«  »زار«،  دربارة  باشد  آشنا  نشینان 

خواهد گفت که: »زار، نوبان و مشایخ همه باد    -اگر اعتمادي به تو داشته باشد  -جواب
گپ (31)همان:  است«   قلمداد    9تران.  »ناراحتي«  نوعي  بلکه  بیماري  صراحتاً  نه  را  باد 

بهبود  (  32)همان:  کنند  مي مامازار هستند  یا  بابازار  که  به مدد درمانگراني  آن  که مبتلاي 
مانند. مهمترین بادهایي که  کنند؛ اما همواره در قماش اهل هوا باقي مينسبي حاصل مي
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باد غول است  برشمرده مي باد دیب )دیو( و  باد پري  باد جن  شود، زار، نوبان، مشایخ 
آیین  (.37و36)همان:   و  بادها  انواع  تشریح  به  جداگانه  فصول  طي  هاي  ساعدي 

 پردازد. درمانگرایانة آن مي

 ابتلا و ارتباط آن با زمان و مکان  4-2
کند و  نخستین مرحلة درمان، تشخیص است. معمولًا فرد مبتلا یا خود، شرح واقعه مي

دهند و دستور لازم  یا بابازار و مامازار از حرکات و رفتارهاي او نوع باد را تشخیص مي
کنند. براي هر باد، طریق مخصوص درماني در  را براي مقابله با باد مورد نظر اعلام مي

شود. برگزاري مجلس، همراه با برافروختن سپند و عود و دیگر معطرات  نظر گرفته مي
با   باد  کوبیدن  بین،  این  در  است.  دهل  مانند  ضربي  سازهاي  اغلب  ساز،  نواختن  و 

ماند. علاوه شود که به سماع ميخواني به همراه نوعي رقص نیز اجرا ميخیزران و ترانه
بر نوع ناراحتي فرد مبتلا، یکي از نکاتي که به کمک بابازار و مامازار در تشخیص نوع  

 آید، اطلاع از کیفیت ابتلا بویژه محل و زمان درگیري باد و فرد مبتلاست. باد مي

اي اهالي  ساعدي، ضمن اشاره به جغرافیاي سخت، آب و هواي گرم و کوچ دوره
کند  سواحل جنوبي ایران، وضعیت سکونت در این مناطق را به ساعتي شني تشبیه مي

.  پیرمردان (14)همان:  که شش ماه ساکن و خالي از سکنه و شش ماه دوم پرهیاهو است  
و پیرزنان، ژندارم و سگها تنها بازماندگان دوران کوچ هستند. سرزمیني متروک مانده با  

گوشه با  که  است  اوهامي  و  افکار  جولان  عرصة  بهترین  دشوار  در شرایط  آن  از  هایي 
 شویم. رو ميقالب باورهاي اهل هوا روبه

با توجه به این اوضاع، تأمین آب شرب یکي از مهمترین مسائل ساکنان این مناطق  
اي براي مردم منطقه داشته  و چاه آب، اهمیت ویژه  نماید که برکهاست؛ لذا طبیعي مي

هاي آّب که یکي از محلهاي شایع گرفتار باد شدن، همین چاهباشد؛ اما نکته این است  
شوند و کمتر  ها است که از قضا بادهاي زیانباري که همیشه موجب ناراحتي ميو برکه

افرادي که براي  (.  176:  1345)ساعدي،کنند  شوند در آن حوالي، افراد را مبتلا ميصاف مي
 (. 121)همان: شوند هاي آب یا برکه بروند درگیر باد ميشستن یا رفع تشنگي سراغ چاه

آن   سایة  و  به  -درختان  همواره  سرزمینکه  در  نعمتي  یاد  عنوان  آن  از  حاره  هاي 
مایة    -شودمي دو  و سایه،  است که آب  توجه  باد است. جالب  ابتلاي  مناطق  دیگر  از 

شدهآرامش بدل  ابتلا  و  گرفتاري  جایگاه  به  مناطق  این  در  به  خاطر  شرایط و  دشواريِ 
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کند  است. از جمله درختهایي که افراد را درگیر باد مي  زندگي اهالي این مناطق افزوده
لیل است. اهالي معمولًا از زیر این درختان رد نمي  10درخت لور   (. 121)همان:  شوند  یا 

شوند.  علاوه بر مکان، زمان ابتلا هم اهمیت دارد. مبتلایان معمولًا هنگام ظهر گرفتار مي
 (. 121)همان:  در گرماي تند ظهر بادها در پي شکار افراد هستند 

 روشهای درمانگری  4-3

دسته و  اقسام  به  توجه  تنوع  با  از  نیز  درمانگري  روشهاي  بادها،  گوناگون  بندیهاي 
مامازارها   و  بابازارها  درمانگران  جایگاه  اهمیت  از  نشان  تنوع  این  که  است  برخوردار 

مي زیر  را  باد  مراسم  اجراي  و  لازم  دستور  دادن  با  مامازارها  و  بابازارها  و دارد.  کنند 
؛ اما مراحل درمانگري عبارت است از  (41)همان:  آورند  نوعي تحت تسلط خود در ميبه

)مرد(   مبتلا  بویژه  روز  به مدت هفت  رفتن  در حجاب  و سپس  مبتلا  فرد  بدن  شستن 
، سگ و مرغ ببیند. در مدت حجاب بابا یا ماما دواهاي مخصوصي را به نام  11نباید زن

خورانند. بعد  مالند و هم به او ميماده است، هم به تن مبتلا مي  21که حاوي    21گرکو،
با هفت  از سپري شدن هفت روز، دوباره بدن مبتلا را مي شویند و خاک هفت راه را 

بي گیاه  هفت  ميبرگ  مخلوط  ميخار  او  تن  به  گرکو  با  و  را  کنند  مبتلا  سپس  مالند؛ 
بز ميمي موي  با  را  پایش  انگشتان  و  و خوابانند  ماهي(  )روغن  مقداري سیفه  و  بندند 

گاه بابا ضمن تهدید جن با  گیرند و آنزدة موي بز را زیر بیني مبتلا ميچند رشتة آتش
مبتلا ميخیزران، ضربه تن  به  بدن  هایي  ناراحتي  و  با جیغ  این وضعیت، جن  در  زند. 

کند. اینک مبتلا آمادة مراسم زار و زیر شدن بادش است. مراسم زار  را رها مي  13مرکبش
بابا (.  43)همان:  و آواز و نذر و نیاز و خون و قرباني است    14شامل سفره و بساط و بازي

اهداي   یا  سفره  انداختن  با  یا  هستند  باد  کردن  راضي  پي  در  مراسم  این  در  ماما  یا 
متوريپارچه مانند  بادها  از  برخي  البته  خلخال.  و  خیزران  قیمتي،  و    15هاي  توقعند  پر 

مي طلا  قانعند  تقاضاي  هم  خیزران  یک  به  تنها  بومریوم  مانند  برخي  و  )ساعدي، کنند 
1345 :49  .) 

مراسم در  که  دهلي  انواع  است.  دهل  زار،  مراسم  اصلي  مي  ساز  نواخته  شود  زار 
مودندو از  است  پي61عبارت  نقاره،  بچه  و  نقاره  دهل،  گپ  زمري17په،  متوري،   ،18 ،

یاسه. علاوه بر ، عروس، کسر، رحماني، وقوف، چین22، جره21کم، بول 20، شندو91شلینگ
 42تمبیره ، کرنا و32جینگانواع دهل، سازهاي ضربي، زهي و بادي دیگري همچون دایره، 
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 (.  157-166)همان: شود نواخته مي نیز در این مراسم
هوا به نظر    گذشته از مطالبي که بیان شد با دقت در جزئیات مطالعة ساعدي در اهل

کند. بر این اساس،  رسد، سیاه در باورهاي مربوط به اهل هوا نقشي کلیدي ایفا ميمي
 گیرد.  هاي سیاه در ادامه مورد بررسي قرار ميترین نقشعمده

 سیاه: باد درمانگر، مبتلا و ناقل 4-4

اي را در میان اهل  دهندة بادها، نقش برجستهسیاه در قالب باد درمانگر، مبتلا و سرایت
داده   اختصاص  به خود  اهلهوا  میان  در  که  باورهایي  مجموع  گویي  رایج    است.  هوا 

اي که سیاه بدان منتسب است،  است. نقش اجتماعياست در وجود سیاه خلاصه شده  
قلمداد   هویتشان  از  بخشي  را  آن  نیز  خود  که  است  شده  نهادینه  وجودشان  در  چنان 

کند که در جمع، آنان را جنگلي و حیوان خطاب  ساعدي به سیاهاني اشاره مي  کنند.مي
 (.  6و 7)همان: پذیرند کنند و آنان هم بدون ناراحت شدن، این را ميمي

توان به برخي از مشایخ اشاره  دربارة رابطة سیاه با باد، ميمثابه باد:  سیاه به  4-4-1
از   برخي  به سیاهي  میان مشایخ آشکارا  باد مسلمان است. در  نوبان  مانند  کرد. مشایخ 

شده   اشاره  شیخشیوخ  فرج،  شیخ  مانند  شیخ  (،  110)همان:البحار  است؛  و  شریف  شیخ 
شیخ فرج، مشهورترین مشایخ است. او پیرمرد سیاهي بوده   (.114و 113)همان:  سیداحمد  

بوده سیاهان  همة  بزرگ  بوده    که  بلد  جادو  و  طلسم  و  دعا  مرگش  و  از  پس  است، 
یافت  به شهرت  هوا  اهل  میان  در  حاجات  رفع  براي  مشایخ  بادهاي  از  یکي  عنوان 

 (. 100و 99:  1345)ساعدي، 

مثابه درمانگر:  4-4-2 به  به  سیاه  ویژهسیاهان  اهمیت  باد،  درمانگران  در عنوان  اي 
پوستند و میان اهالي منطقه دارند؛ چراکه »باباها و ماماها و بزرگان »اهل هوا« همه سیاه

دارند«   کله  در  باد  چند  حتي  یا  یک  هرکدام  ایران  جنوب  آشکارا  (.  24)همان:  سیاهان 
   (.24)همان:   ساعدي، اغلب سیاهان با نواختن دهل آشنا هستند

به  4-4-3 اغلب    مثابه مبتلا:سیاه  بادها،  بندرلنگه، معتقد است  نوبان  باباي  باباعیود 
   (.32)همان: رود سراغ فقرا و سیاهان مي

مشهور است که بادها یا از طریق سیاهان آفریقایي و یا    مثابه ناقل:سیاه به  4-4-4
اهالي سرایت   به  ایراني  فقیر  و  دریاگرد  غواصان  و  در سر جاشوها  پنهان شدن  راه  از 

 . در این قسمت، مهمترین اصطلاحات مرتبط با باورهاي اهل هوا (23)همان:  یافته است
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 شود. مطرح مي 

 اصطلاحات و تعابیر  4-5
روبه اصطلاحاتي  با  هوا  اهل  دربارة  توضیحات  ميهنگام  مخاطب  رو  براي  که  شویم 
نکته ناآشناست.  جنوبي  سواحل  مردم  فرهنگ  با  اصطلاحات  بیگانه  این  دربارة  که  اي 

کند. ایفا مي  و لرز  ترسجالب توجه است، نقشي است که این اصطلاحات در مجموعة  
تعابیر، که اساس باور اهل هوا با دقت در مفهوم آن درک مي شود، هستة  در واقع این 

قصة  گره چند  در  داستاني  لرز  ترسهاي  مي  و  تشکیل  مهمترین  را  از  شماري  دهد. 
 است. 27و بازي کردن  26، جان بد بودن 25، تهرن24اصطلاحات تخته شدن

اهل مطالب  مهمترین  به  پرداختن  از  مجموعة    پس  به  لرز  ترسهوا  پرداخته    و 
مندي ساعدي  شود تا ضمن بررسي روایت آن به ارتباط این دو اثر و چگونگي بهرهمي

 هنگام خلق این مجموعة داستاني پي برد. هوا  اهل  از مطالب

 و لرز  ترس. 5
لرز  ترسمجموعة   و و  نشده  تعیین  آشکارا  داستانها  اتفاقات  مکان  است.  قصه  ، شش 

آبادي دریا است.دورافتاده  بنابر شواهد،  نزدیکي  ایران و در  هر    اي در سواحل جنوبي 
به  جداگانه  داستان  شخصیتواقعة  اما  دارد؛  اختصاص  و  اي  است  یکي  داستانها  هاي 

دورافتاده مي آبادي  بستر همان  باورهایي است  اتفاقات در  اتفاقات  اصلي  گذرد. محور 
که اهالي آبادي به آن معتقدند؛ عقایدي، که آنان را در معرض روزمرگي، ترس، پوچي  

 دهد.و در نهایت نابودي قرار مي

شویم: رو ميصورت مستقیم با اهل هوا روبهبه  و لرز  ترسدر سه قصه از مجموعة  
سالم شدن  بدجان  و  گرفتاري  داستان  که  اول  همان قصة  در  که  است  سقایي،  احمد، 

شود. قصة سوم شرح ابتلاي  ابتداي داستان با مشاهدة سیاهي در مضیف خود درگیر مي
شده   بدجان  که  است  عبدالجواد  او زن  درمان  درصدد  دیگران  و  عبدالجواد  و  است 

تجربهبرمي برخي  ظاهر،  به  داستان  این  در  شکلآیند.  مایة  ساعدي،  عیني  گیري  هاي 
رو هستیم که پیوسته  قرار و عجیبي روبه است. در قصة چهارم نیز با بچة بيداستان شده  

مجموعه   سراسر  در  هوا  اهل  عقاید  سیاق  به  باورهایي  اما  است؛  رفتن  راه  حال  در 
است؛ هم در قصة دوم، که حضور ملاي غریبه، سبب بغرنج شدن مسائل اهالي  پراکنده  

دهد  شود، هم در قصة پنجم که خرید لنج جدید، نه تنها شرایط را تغییر نميآبادي مي
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انجامید و هم آخرین قصه که سرگشتگي و سقوط اهالي  تر شدن اوضاع ميکه به پیچیده
 شود. در پي ورود کشتي غریبه، قطعي مي

داستاني   فضاي  ابتدا  نگارنده،  مطالعه،  موضوع  به  توجه  لرز  ترسبا  سپس    و  و 
 کند. هاي محوري سه قصة اول، سوم و چهارم را بررسي ميشخصیت

 فضای داستان: جغرافیا و زمان 5-1

اي را به خود اختصاص داده  ادبیات وهمناک در میان انواع مختلف ادبي، جایگاه ویژه
تبیین امر وهمناک، آن را ناشي از عدم قطعیت میان امر واقع و    28است. تودوروف در 

مي ميموهوم  وهمناک شکل  ژانر  زماني  است،  معتقد  و  با  داند  آشنا  خوانندة  که  گیرد 
ظاهر عجیب و فراطبیعي به ناگاه میان خیال و  اي بهقوانین طبیعت در رویارویي با حادثه

مي درنگ  دل خود واقعیت  در  داستان  به حوادث  نسبت  را  دودلي  و  بذر شک  و  کند 
از همان قصة اول    و لرز  ترساین وضعیتي است که خوانندة  (.  88:  1393)حري،  کارد  مي

بنابراین، ميرو ميبا آن روبه اثر را در ردیف ادبیات وهمناک قرار داد.  شود؛  این  توان 
و   اي است که میرصادقي هم ضمن اشاره به نظریة تودوروف به آن اشاره کردهاین نکته

از جمله   بیلآثار ساعدي  لرز  ترسو    عزاداران  از    ملکوترا در کنار    و  بهرام صادقي 
گرفته   نظر  در  وهمناک  ادبیات  اوصاف  (؛  288و287:  1376)میرصادقي،  است  جملة  این  با 

 اي کنیم. توجه ویژه و لرز ترسباید نسبت به چگونگي فضا در مجموعة 

تلاش    آید. ساعدي درشمار ميبه  و لرز  ترسفضا یکي از مهمترین ارکان روایت در  
اي که داستان در آن جریان دارد به  براي انعکاس آشفتگي روحي و رواني اهالي آبادي

است.  و در این راه موفق هم عمل کرده    خلق فضایي همراه با وهم و ابهام دست زده
ميآبادي رخ  آن  در  داستان  حوادث  که  بياي  مکان  تنها  دهد،  و  است  نشاني  و  نام 

 کنیم، دورافتادگي و مجاورت آن با دریاست.  اطلاعاتي که دربارة آن کسب مي
به  روایت  جغرافیاي  و  مکان  توصیف  تعیینبراي  بسیار  نام خاص،  بردن  کننده کار 

از  یکي  همواره  مکان،  به  اشاره  براي  خاص  نام  نبود  یعني  آن،  مقابل  نقطة  و  است 
چیره با  ساعدي  اما  است؛  نویسندگان  روي  پیش  بند  چالشهاي  همان  در  تمام  دستي 

مي قرار  داستاني  فضاي  در  را  مخاطب  اول،  قصة  زمینه  دهد.  آغازین  این  در  او  روش 
اعتنا مي قابل  نام خاص شخصیت، معماري، شرایط آب و  بسیار  به  توسل  با  او  نماید. 

که بخش مهمي از فضاي داستان را به    -هوایي، پوشش گیاهي و اشیاي خاص، جغرافیا  
به تصویر مي  -دهدخود اختصاص مي بهرا بروشني در ذهن مخاطب  اي که  گونهکشد 
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کند و از آن براحتي عبور  نام و نشان بودن جغرافیاي داستان توجهي نميمخاطب به بي
سالممي نام  با  اول  قصة  در  گیاهيکند.  پوشش  گرم،  هواي  و  آب  به  اشاره  ، 29احمد، 

شویم، داستان در  و اشیایي نظیر پارو، ماشوئه، عامله، لیغ، جهاز متوجه مي  30معماري بنا
رسد، ساعدي  بنابراین به نظر مي  (؛9و 10:  1398)ساعدي،  افتد  مناطق جنوبي ایران اتفاق مي

ضمن اصرار بر حفظ وضعیت وهمي و مبهم روایت، طراحي کاملي براي القاي فضا در  
است تا اتفاقات غریبي که پس  است. این امکان، سبب شده  همان ابتداي داستان داشته  

 31ماننديشویم از منطق داستاني پیروي کند و به میزان واقعیترو مياز این با آن روبه
 داستان بیفزاید. 

پس از تأکید راوي بر فضا با تکیه بر این امکانات، اشارة مستقیم به ساحل، مخاطب  
احمد را از  کند؛ اما این دریا عجیب است که سالمرا متوجه مجاورت آبادي با دریا مي

اي مشخص باور راوي در این بخش، بدون اشاره به عقیده(.  10)همان:  زنند  آن صدا مي
کند؛ اما با توجه به عقاید اهل هوا، که پیش  را در قالب کنشي داستاني وارد روایت مي

احمد و  رسیم که در این بخش، ساعدي ابتلاي سالماز این تشریح شد به این نکته مي
را   او  دریا  از  که  صدایي  بر  تأکید  با  تنها  مستقیم،  اشارة  بدون  را  شدنش  باد  گرفتار 

احمد با غریبة سیاه، مخاطب را  است. در ادامه، رویارویي سالمخواند بازنمایي کرده  مي
مي رودررو  روایت  غیرعادي  اوضاع  با  وهمکاملاً  فضاي  روایت  کند.  ادامة  با  آلود 

شود تنها از شدت این فضا کاسته نميیابد و داستان به داستان، نههمچنان گسترش مي
پیوسته و در عین حال جذاب را در ذهن مخاطب    23که چینش ماهرانة ساعدي، تعلیقي

دربر ميانگیزاند.  برمي را  روایت  از  دیگري  بُعد  زمان  و مکان،  بر جغرافیا  گیرد. علاوه 
مي قلمداد  کلیدي  موضوعي  روایتها،  اغلب  در  آن  زمان  به  پرداختن  چگونگي  و  شود 

تعیین زمان  حتي  پسامدرن،  و  مدرن  داستانهاي  در  چنانکه  است؛  روایت  نوع  کنندة 
 33یابد.شناسانه مياهمیتي سبک

لرز  ترسدر   موتوري    و  لنج  نظیر  اشیا  برخي  تنها  نیست؛  خبري  تاریخي  زمان  از 
بر همزماني اتفاقات داستان و   (152)همان: و کشتي  (  31)همان:  ، ماشین پیکاب  (119)همان:  

رو کند؛ اما زماني که طي روایت داستان با آن روبه متأخر بودن زمان روایت دلالت مي
نميمي پیروي  خطي  سیري  از  ميشویم  نظر  به  زماني کند.  بستر  در  روایت  که    رسد 

مياسطوره حرکت  محتوم  اي  سرنوشت  هرچند  ندارد.  انتهایي  و  ابتدا  که  زماني  کند؛ 
نماید، این سرنوشت، نقطة پایاني براي وضع اهالي  هاي داستان گریزناپذیر ميشخصیت
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ادامه هم  فراگیر  مرج  و  هرج  شرح  قصه،  آخرین  در  حتي  نیست؛  ميآبادي  نماید. دار 
رسد. آمیز، کاملاً متناسب به نظر ميانتخاب این گونة زماني براي روایتي با مضمون وهم

شود.  اي گشوده مياي به سوي زمان اسطورهآییني دریچه  در میان اهل هوا نیز با مراسم
شرکت در  همة  محدود  زمان  از  بینندگان  و  برگزارکنندگان  از  اعم  مراسم  در  کنندگان 

گذارند. اگر با این  مي  34کنند و پا به زماني به تعبیري مقدسزندگي واقعي خود گذر مي
را مطالعه کنیم در جاي جاي روایت، نظیر تلاش براي درمان    و لرز  ترسرویکرد، زمان  

تا آمدن و رفتن ملاي غریبه    ( 22:  1398)ساعدي،  کوبي زاهد  احمد با توسل به دهلسالم
در دومین قصه و درمانگریهاي عجیب و غریبي که اسحاق حکیم روي زن عبدالجواد  

مي مياجرا  تلقي  آییني  رفتار  از  نوعي  همه  اسطورهکند،  زمان  که  درون شود  در  را  اي 
 خود دارد. 

نیز  ترین وجه زمان را نمایندگي مي، عمدهو لرز  ترساوقات روز در   کند. این امر 
آییني است. در قصة اول، که با داستان    ناشي از اهمیت اوقات روز در برگزاري مراسم

سالم بدجاني  و  روبهگرفتاري  مياحمد  شب،  رو  سه  و  روز  سه  شب،  ظهر،  شویم، 
سالم است.  راوي  اشارة  مورد  ميزمانهاي  مبتلا  ظهر  هنگام  شروع  احمد  امکان  و  شود 

درمان او با کوبیدن دهل نیست و به گفتة زاهد درمانگر آبادي باید تا شب منتظر بمانند  
؛ این موعد، زماني است که  ( 28)همان: گذرد پس از آن سه روز و سه شب مي(. 20)همان: 
اهل تلقي مي  در  درمان  دورة  نیز  بهبودي حاصل  هوا  روز  از سه  شود که چنانچه پس 

ادامه مي است  بنابراین، ساعدي تلاش کرده  (.  172:  1345)ساعدي،  یابد  نشد، هفت شب 
مراسم زماني  ویژگي  بر  منطبق  را  روایت  این    زمان  در  و  کند  طراحي  هوا  اهل  آییني 

 است. زمینه موفق عمل کرده 

 و لرز  ترسهای شخصیت  5-2
لرز  ترسدر   متمایزکنندهبا جماعتي روبه  و  و نقش  تفاوت کنشي  اي در رو هستیم که 

نمي دیده  آن  افراد  رنج  میان  حرمان  نوعي  از  همه  دیگران  و  درمانگران  مبتلایان  شود. 
گیري  است. این امر موجب شکلهم پیوند زده  برند؛ حرماني که سرنوشت آنان را بهمي

کند و آنچه  شود که گویا این توده به مثابة فرد عمل مياین فرضیه در ذهن نگارنده مي
در میان این توده   35وجه تمایز زندگي مدرن نسبت به سنتي است، یعني تبلور فردیت

قائل  و لرز    ترسزمینة  توان به نوعي نگاه انتقادي در پسمعنایي ندارد. بر این اساس، مي
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صورت عریان با تمامي ضعفها و  شد که برمبناي آن، چگونگي زیست جوامع سنتي به
به نمایش گذاشته ميکاستي باورها و عقایدي که ساعدي در  هایش  با  شود. در ارتباط 

به آن پرداخته    اهل ، بیش از دیگران  و لرز  ترساست، سه شخصیت در مجموعة  هوا 
سالممي از  عبارتند  که  بگیرند  قرار  ما  مطالعة  و  بررسي  موضوع  زن توانند  احمد، 

 عبدالجواد و پسرک قصة چهارم.
قصة  سالم:  احمدسالم   5-2-1 نخستین  محوري  شخصیت  لرزاحمد،  و  است.    ترس 

(.  11:  1398)ساعدي،  داستان، آوردن آب از برکه است    احمد با توجه به اشارهپیشة سالم

اماکني    36ها و زیر درختان بویژه درخت لورها و چاهچنانکه پیش از این بیان شد، برکه
؛  ( 176:  1345)ساعدي،  است که به تصریح ساعدي، محل رفت و آمد بادها و اجنه است  

 احمد، ارتباط مستقیمي با بادها دارد.بنابراین پیشة سالم
است و گرماي شدیدي  شود. هوا دم کرده  احمد هنگام ظهر از خواب بیدار ميسالم

انتخاب ظهر براي زمان  (.  9:  1398)ساعدي،  ریزد  از سوراخي سقف بادگیر داخل اتاق مي
احمد، کاملاً با باورهاي اهل هوا مطابق است که معتقدند در گرماي تند  گرفتاري سالم

احمد، مرد سیاه، سالم(.  121:  1345)ساعدي،  کنند  ها فوري رهگذر را شکار ميظهر، جن
شود. مطابق باور بیند و گرفتار ميلاغر و قدبلندي را با یک پاي چوبي در مضیف مي

رایج، مؤثرترین درمان کوبیدن دهل است؛ اما این درمان، شرایط خود را دارد و چنانکه  
هنگام شب بابازار باید  (. 18)همان: کند باید تا فرارسیدن شب منتظر بمانند زاهد اشاره مي

تواند ناشي از صداي بلند آن باشد که در کنار  بکوبد تا باد را زیر کند. اهمیت دهل مي
 غرش امواج دریا هم مي تواند صداي خود را به گوش اهالي برساند.  

از مضیف خانة سالم بر دهل  از یک شب کوبیدن  بعد  ادامة روایت،  در  احمد  سیاه 
آید. سیاه، صورت بدون پست و بلندي دارد و انگار چیزي لب و دماغش را  بیرون مي

شوند، تقاضاهایي دارد: و مثال بادهایي که زیر مي(  27)همان:  است  جویده و صاف کرده  
نان و ماهي و خرما... . ساعدي در تلاش براي تجسم باد، ویژگي آن را اعم از سیاهي، 

دهد. مخاطب ناآشنا  ورود ناگهاني، داشتن تقاضا به شخصیت سیاه قصة اول نسبت مي
شود. این شگفتي  زده ميبا عقاید اهل هوا از برخورد غریب اهالي آبادي با سیاه شگفت

براي مخاطب آشنا با این عقاید، وجه مبتني بر تعلیق و ابهام نیز دارد؛ چراکه مخاطب  
شود؛ چراکه مطمئن نیست که این سیاه با یک پاي چوبي و درگیر نوعي سردرگمي مي

 . داردتقاضاي کمک لنگوتة قرمز به سر و دشداشة بلند واقعا باد است یا انسان غریبي که 
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 (. 26)همان: جالب اینکه زاهد درمانگر آبادي نیز مشکوک است 
کمر به    ترس و لرز اندازند؛ اما اهالي ناکجاآباد  معمول است که براي باد سفره مي 

مي باد  مينابودي  سنگباران  سیاه،  و  شبانهبندند  سه  از  بعد  سالمشود.  حال  احمد  روز، 
با طناب ميبدتر مي را  او  بهشود؛ چنانکه  نهایت زاهد  در  پیشنهاد  بندند.  صورت مبهم 

پیچ  احمد را طناباحمد را پیشش )ظاهراً به محل دفن سیاه( ببرند. سالمکند تا سالممي
بینند و زاهد نوید  کنند و ناگهان او را نشسته بر تل سنگ ميدر کنار تل سنگ رها مي

 (.  28و 29)همان:  دهد بهبودي او را مي
رسد او دچار نوبان شده است. نوبان در برابر  نظر مياحمد بهبا توجه به احوال سالم

به  و  خودش،  گرفتار  و  حرف،  کم  نوبان،  مبتلاي  است.  مسلمان  است،  کافر  که  زار، 
احمد، زماني که  البته در ابتداي گرفتاري سالم(.  86:  1345)ساعدي،  شود  تعبیري بدجان مي
احمد  رسند، ظاهراً صالح، محض احتیاط از سالمکمزاري به مسجد ميبه همراهي صالح

بماند  مي بیرون مسجد  که  (13:  1398)ساعدي،  خواهد که همان  ؛ چراکه در مجلس زار، 
ائمة   و  رسول  و  خدا  اسم  آوردن  مسلمان،  بادهاي  مجالس  برخلاف  است  کافر  بادي 
هیچ   به  زار  برود،  یکي  زبان  بر  ائمه  و  مقدسین  از  یکي  نام  اگر  و  است  حرام  اطهار 

احمد، پس از سنگباران سیاه، حال بدتري  . سالم (45:  1345)ساعدي،  شود  صورتي زیر نمي
تواند ناشي از اشتباه درمانگر در تشخیص نوع باد یا روش درمانگري  کند که ميپیدا مي
 او باشد. 

ميبه سالمنظر  شخصیت  خلق  در  ساعدي  بهرهرسد  بر  علاوه  از  احمد،  گیري 
ویژگیهاي عام مبتلایان باد از زندگي چندتن از اهالي هوا نیز وام گرفته که از نزدیک با  

رو شده است. ساعدي هنگام اشاره به مشهورترین بابازارهاي سواحل جنوبي  آنها روبه
کند. باباسالم اهل سلخ و دیرستان است و گرفتار باد  اشاره مي  ایران به بابایي به نام سالم

باد هندي شده و گویا هنگام نگارش    و  37کور از زن و   اهل هوا چندین زار و شیخ و 
و سه خون نیز   (56)همان:  کرده  و در شیب دراز جزیرة قشم زندگي مي  پسرش قهر کرده

بابازار  .  (34)همان:  است  خورده   نام این  براي نامگذاري شخصیت قصة اول از  ساعدي 
 است.  بهره برده 

»تهرن« اصطلاح  توضیح  ملاصالح    38ساعدي ضمن  نام حاجي  به  مردي  زندگي  به 
است. مدت شش  و در جواني »تهرن« شده کرده کند که در دیرستان زندگي مياشاره مي
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ماه، پاي حاجي ملاصالح را با زنجیر به صخرة بزرگي بسته بودند و غذا و آب بخور و  
بوده    80  اهل هوا رساندند. این شخص در زمان نگارش  نمیري به وي مي است.  ساله 
اشاره مي بستهساعدي  پاي  بودن، عضلات  زنجیري  ماه  اثر همان شش  در  که  اش  کند 

 (. 52)همان: است آب شده و حتي استخوانهاي درشت ساق پایش صغر یافته بوده 
احمد قصة اول بسیار نزدیک است. ساعدي  داستان زندگي حاجي ملاصالح به سالم

باباسالم و حاجي ملاصالح، شخصیت سالمبا به هم احمد را طراحي  آمیختن شخصیت 
اش، که سقایي است در معرض گرفتار باد شدن  واسطة پیشهاست. شخصیتي که بهکرده  

شد   اشاره  چنانکه  که  است  عناصري  درمان،  و  گرفتاري  روند  و  زمان  به  توجه  است. 
 است.هوا بدان پرداخته  کاملاً در مطابقت با مصداقهایي است که ساعدي در اهل

عبدالجواد  5-2-2 زنان  :  زن  نمونة  عبدالجواد،  لرز  ترسزن  نظر    و  از  زنان  است. 
تر از مردان آبادي دارند. پیش از این ضمن طرح موضوع  بحث جنسیتي وضعیتي مبهم

شکل عدم  به  این  توده  زنان  دربارة  اما  شد؛  اشاره  آبادي  اهالي  میان  در  فردیت  گیري 
آبادي نه تنها فردیتي شکل نگرفته بلکه حتي هویتشان بر اساس حضور مردان معنا یافته  

آبادي شناخته مي با مردان  بنابر نسبتشان  نامي ندارند و  شوند:  است؛ چراکه زنان حتي 
 زن عبدالجواد، زن کدخدا، خواهر زکریا، زن صالح و... . 

زنان همچون مردان، گرفتار سرنوشت ناگزیري هستند و حضور آنان در روایت بر  
براي   به مردان مبتني است؛ چراکه مردان در همان دایرة محدود  بیشتري نسبت  انفعال 

گیرند. زن عبدالجواد، که قصة سوم بر اساس وقایع پیرامون زندگي او  زنان تصمیم مي
شود، بنابر نقَلي، پس از به دنیا آوردن نوزادي مرده با خوردن خرما گرفتار باد  روایت مي

 (.  72:  1398)ساعدي، است شده 
به  هم  باز  که  سوم،  قصة  شدن  در  هوایي  و  باد  گرفتار  موضوع  با  مستقیم  صورت 

اوقات روز طراحي شده  رو هستیمروبه  مبناي  بر  آن  در  زمان  دم غروب،  ، سیر  است. 
مي که خود  )مد  آب  آمدن  بالا  بعد  روز  تاریکي شب،  صبح  باشد(،  زمان  مدلول  تواند 

هایي است که هر بخش از قصة سوم با آن آغاز  آفتاب زدن و نزدیک غروب، وضعیت 
اي یا زمان مقدس را در  شود. این توالي اوقات و تأکید بر آن اهمیت زمان اسطورهمي

احمد، وقعي به  گرچه عبدالجواد برخلاف داستان گرفتاري سالمدهد.  این قصه نشان مي
به اسحاق حکیم متوسل مينقش زاهد نمي براي درمان زنش  رفتارهاي    شود،گذارد و 

 صورت طبیعي  مآبانه دارد. در نتیجه، زمان بهدرمانگرایانة اسحاق حکیم نیز صورتي آیین
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 یابد.  قدسي مي 39اي و به زعم میرچا الیادهویژگي اسطوره
دربارة مکان نیز باید به این نکته اشاره کرد که راوي در تلاش براي افزایش میزان  

متمرکز ميوهم و جغرافیایي  مکاني  توصیف جزئیات  بر  این قصه  این آمیزي  در  شود. 
به و  قصه  گورزه  یعني  مکاني  خاص  نام  دو  با  روایتها  دیگر  در  راوي  روش  رغم 

القاي وضعیتي رو ميروبه  المقدسبیت براي  و  با هدف مشخصي  نام  شویم که هر دو 
 است.خاص در ذهن مخاطب ذکر شده 

پاره کپرهاي  از  اسحاق حکیم  قلعة  و پورهفضاي غریب  گرفته  را  دوروبرش  که  اي 
به   تا خُمهایي که حاوي مایعهاي رنگارنگ و عجیبي است  صداي سرفة بچه و زنجیر 

قطعه کردن خرچنگ روي  افزاید؛ اما تصویر هاجر در حال قطعهآلودي این قصه ميوهم
خون گذاشتن  سنگ  عبدالجواد،  زن  راست  شقیقة  موي  چیدن  افروخته،  آتش  آلود، 

خرچنگ بر شقیقة زن عبدالجواد و سپس دنبال کردن اتفاقاتي که در اتاق مخوفِ درمان 
خندهمي صداها،  رد  از  نعرهگذرد  و  موجب  ها  هاجر،  و  خمیز  آمد  و  رفت  و  ها 

 شود. ميآفریني تعلیق ِوحشت
زنجیر  که او را در همان ابتداي کار    چنان گرفتار باد شده استزن عبدالجواد، که آن

است. زار،  هوا قطعاً دچار زیانهایي از نوع زار شده    با تفاصیل ساعدي در اهل  40اندکرده
اي که معمولًا مراسمي را که براي رفع هرگونه  گونهخطرناکترین و شایعترین باد است به

خوانند. زار بادي کافر است و از نوع زیاني که دارد، کنند، مراسم زار ميبادي برگزار مي
دهند که متعلق به چه سرزمیني است. زارها بیش از هفتاد و دو نوع هستند  تشخیص مي

بنابراین بابازار و مامازار، کار بسیار دشواري در تشخیص نوع باد  (؛  40و 41: 1345)ساعدي،  
دارند؛ چراکه هر بادي مراسم خاص خود را دارد. چنانکه اشاره شد، زاهد در این قصه  

، چنان فضاي  41کند. در برابر، اسحاق حکیم و زیردستانش، خمیز و هاجرنقشي ایفا نمي
 و  کنند که زاهد و درمانگریش بسیار موجهآوري پیش روي مخاطب ایجاد ميرعب

 کند. مقبول جلوه مي
در میان اشیایي که در اتاق اسحاق حکیم نشان از درمانگري دارد، طشت و ظرفهاي  
و   کوچک  گلي  بخوردانهاي  و  کشکول  فراوان،  شمشیر  و  کارد  مسي،  درشت  و  ریز 

اسحاق حکیم در اولین رویارویي با مبتلا، حتي (.  88:  1398)ساعدي،  شود  بزرگ دیده مي
مي خمیز  از  و  نیست  مطمئن  عبدالجواد  زن  بودن  زنده  بودنش  از  زنده  از  تا  خواهد 

به درمان زن(.  82)همان:  مطمئن شود   عبدالجواد توسط  این تردید، مقدمة شک مخاطب 
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اسحاق حکیم است. تفاوت دیگر اسحاق حکیم و روش درمانیش با زاهد این است که  
 (.  83)همان:  کند او پیش از شروع درمان، تقاضاي پول مي

افزاید: در  احمدعلي شاهدش هستند بر شگفتي ماجرا مياي که زکریا و محمدواقعه
اي دراز و شبانگاه اسحاق و خمیز و هاجر، جسد بزرگي با دست و پایي شبیه آدم و کله

مي ساحل  به  قایق  از  نعره (85)همان:آورند  عجیب  مادر  ،  گریة  و  عبدالجواد  زن  هاي 
به درون اتاق، نشان از درمان نافرجام   تابوت توسط خمیز و هاجر  عبدالجواد و حمل 

اي که خمیز معتقد  اسحاق و مرگ زن عبدالجواد دارد. پایان این قصه با حضور کشتي
بیت به  اسحاق  بردن  براي  آمده استاست  نظر    (.92)همان:  شود  ، همراه ميالمقدس  به 

اي تقلا  ؛ وجودي که در پارچهزن عبدالجواد، حضوري غیرانساني در قصه داردرسد  مي
 گراید. کند و تحت فشار دیگران به خاموشي ميمي

شود. صالح کمزاري و پسر کدخدا  قصة چهارم هنگام عصر شروع مي:  بچه  5-2-3
نمي که  هیزمي  دریا هستند؛  از  هیزم  اینمشغول جمع کردن  و  آمده  از کجا  گونه  دانند 

شده   بچهانباشته  با  ناگهان  روبهاست؛  مياي  بلندي  رو  قدمهاي  بزرگان  مانند  که  شوند 
دارد. این بچه، که در طول داستان به جنسیتش هم اشاره نشده است، چشماني دو برمي

زند. بچه، بدون نام و هویت  رود و حرف هم نميرنگ و عجیب دارد؛ پیوسته راه مي
مشخص، بدون انجام دادن کاري، تنها با همان راه رفتن، موجبات آزار اهالي را فراهم  

شود تا هرشب یکي از اهالي، بچه را نزد  آورد؛ پس از آوردن بچه به آبادي قرار ميمي
 (.  104: 1398)ساعدي، خود نگهداري کند 

آبادي،  زنان  در خانة کدخداست،  بچه  که  زماني  اول،  در شب  بویژه  این قصه،  در 
شوند. این تنها شبي است که زنان محض کنجکاوي، یکي یکي، مهمان خانة کدخدا مي

مندي زنان را براي گردهم آمدن  اند. در واقع این بچه، علاقهآبادي دور هم جمع شده
تلقي کرد که    42توان مقدمة ظهور نوعي از سرایتاست. این کنجکاوي را ميبرانگیخته  

پي روزهاي  و  شبها  جابهدردر  با  ميپي  تسري  بچه  اصطلاحي  جایي  که  سرایت،  یابد. 
شناسي و ... است، تعبیر مناسبي  و نشانه  43هاي مختلف نظیر روانکاويعلمي در حوزه

بي اجتماعات  و  توده  میان  در  وضعیت  انتقال  بهبراي  آبادي  اهالي  نظیر  نظر  هویتي 
سالممي بدجاني  انتقال  از  نگراني  با  نیز  اول  قصة  در  طریق  رسد.  از  دیگران  به  احمد 

 (.  18: 1398)ساعدي، شویم رو ميترس، روبه
 شود مي  این ترس، که در جاي جاي داستان حضور دارد در نهایت در میان اهالي منتشر
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فاجعه رقم ميو وضعیت  را  نهایي  پاي  بار  با یک  مرد سیاهي  از  که روزي  اهالي  زند. 
از  ترسیدند و روزي از زن عبدالجواد هم وحشت ميچوبي مي کردند در قصة چهارم 

زایي دارد، واهمه دارند؛ گویي هر چیز  اي که نه ظاهر ترسناک و نه رفتار وحشتبچه
 شود. موجب ترس و لرز آنان مي

رسد این بچه نیز با توجه به  با تأمل در توضیحات ساعدي در اهل هوا به نظر مي
است. در توصیف مبتلاي    44گارهمبتلاي امویژگي یکي از بادها خلق شده و تجسمي از  

ام نام  به  ناآرام روبهزاري  بچة  این  با ویژگیهایي شبیه  امرو ميگاره  گاره  شویم. مبتلاي 
اش را رها  د و خانه و کاشانهرود؛ شب بیدار است و خواب به چشم ندارزیاد راه مي

غیر از راه رفتن، چگونگي خوردن این بچه نیز نشانة دیگري    (.66:  1345)ساعدي،  کند  مي
ام مبتلاي  فخارهاز  نان، خوردن  زدن  را    45گاره است. سق  بچه  اشتهاي  قطاب  توبرة  و 

گاره نیز قبل از شروع مراسم به  مبتلاي ام  (.116،  105،  100:  1398)ساعدي،  دهد  نشان مي
به خوردن مي پهن شدن سفره، شروع  ولعي ميمحض  با چنان  و  خورد که کسي  کند 

با خندهنمي بیمار  بگیرد.  را  بلند، زیر ضربهتواند جلویش  ماما  هاي  یا  بابا  هاي خیزران 
ميهم ادامه  خوردن  به  جمله  ( 66:  1345)ساعدي،  دهد  چنان  از  آبادي  اهالي   .

 (. 116:  1398)ساعدي، محمداحمدعلي معتقدند بچه مضراتي است 

مي بیشتر  را  اهالي  آشفتگي  بچه،  رفتارهاي  و  فضا  بین حضور  مناسبت  ظاهراً  کند. 
اي برقرار است. ورود مهمانان به خانة کدخدا با  بچه، تندباد و غرش امواج دریا رابطه

گیرد )همان: وزیدن باد همزمان است. هربار پیش از ورود هر مهمان، صداي باد اوج مي
شود؛ اما پشت در (. در آخرین بار، بعد از شدید شدن باد، صداي در بلند مي102و101

. بچه ( 104)همان:  کند  وزد و چراغ را خاموش ميهیچ کس نیست؛ فقط باد شدیدي مي
و گاه این بیقراري حتي به خانه و محیط هم   (105)همان:  شود  هم با وزیدن باد بیقرار مي

اي که پیش از این بدان پرداختیم در  . زمان همچون دو قصه( 109)همان:  کند  سرایت مي
شب   بود،  زده  آفتاب  شب،  »عصر،  است:  روز  مبتني  اوقات  توالي  بر  نیز  قصه  این 

اسطوره وجهي  همچنان  و  صبح«  و  غروب  ظهر،  شب،  زد،  که  آفتاب  و  دیروقت،  اي 
 آییني دارد.

افتد و بچه با قدمهاي تند و بلند به  در پایان تدابیر اهالي براي راندن بچه کارگر نمي
برخلاف دو قصة اول و سوم در این مورد با وجود    (.117)همان:  شود  آبادي نزدیک مي

او صورت نمي براي درمان  بچه، هیچ تلاشي  بودن  به مضراتي  از  ظن  نه خبري  گیرد؛ 
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کوبي زاهد است و نه روشهاي مخوف درماني اسحاق حکیم. زاهد که خود شبي دهل
نمي پیش  از  کاري  تهدید  جز  و  است  ناتوان  او  نگهداري  از  است  بچه  برد  میزبان 

بي (.  112:  1398)ساعدي،   بياین  و  مياعتنایي  بچه،  درمان  براي  از  عملي  نشان  تواند 
اعتقادي اهالي نسبت به مؤثر بودن روشهاي درمانیشان داشته باشد و به انفعال بیشتر  بي

 اهالي در رویارویي با سرنوشت آنها بینجامد.
اهل  با محتواي    ترس و لرزدر این بخش، پس از مرور و مطابقت عناصر داستاني  

تطبیقي در قالب جدولي ارائه    هوا براي پر رنگ کردن خطوط این مطالعه، مصداقهاي 
 شود: مي

 اهل هوا و   ترس و لرزجدول تطبیقي عناصر داستاني 

 اهل هوا فضای اقلیمی  ترس و لرز فضای داستانی 
 زمان اقلیمی  زمان داستانی 

به  اشیا  کاربرد  تاریخي؛  زمان  فاقد 
نظم   متأخر؛  زمان  بر  تأکید  منظور 

شبانه اوقات  زمان ترتیبي  سیطرة  روز؛ 
 اي غیرخطي و اسطوره 

آیین  و  باورها  و رواج  هوا  اهل  هاي 
زمان  به  تاریخ  و  تقویمي  زمان  تبدیل 

 اياسطوره 

 مکان اقلیمی  مکان داستانی 
نام  دو  )جز  خاص  نام  فاقد  عموماً 

المقدس(؛ اشارة ضمني به گورزه و بیت 
با  اشاره به آب و   ایران  مناطق جنوب 
پوشش  دریا،  با  مجاورت  گرم،  هواي 

بنا گیاهي   معماري  کنار(،  )درخت 
ماشوئه   پارو،  نظیر  اشیایي  و  )بادگیر( 
و...؛ غلبة ویژگیهاي مکان وهمي؛ نظیر 

 به صدا درآمدن دریا و... 

مناطق   شامل  ایران  جنوب  جغرافیاي 
خلیج   و  عمان  دریاي  ساحلي  نوار 

مکان را فارس؛  فرد  که  وهمي  هاي 
ها و...  ها، برکه کند نظیر چاه گرفتار مي

 . 

 اهل هوا شخصیت در   شخصیت داستانی 
 سالم احمد 

 سیاه 
 زاهد 

 اسحاق حکیم
 زن عبدالجواد 

 بابا سالم و حاجي ملاصالح 
 سیاه به مثابه باد )شیخ فرج(
 سیاه به مثابه درمانگر )بابازار( 

 درمانگر
 گرفتار زار
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  گارهمبتلاي ام   پسربچة قصة چهارم 
 اهل هوا انواع بیماری و بلایای  گره داستانی 

نوبان تخته گرفتار  و  بدجاني  بند شدن، 
 شدن سالم احمد 

مي  حرف  کم  نوبان،  و مبتلاي  شود 
تعبیري  به  و  است  خودش  گرفتار 

 شود. بدجان مي 
از   بعد  عبدالجواد  زن  زار شدن  گرفتار 

 زاییدن نوزادي مرده و خوردن خرما 
کافر  بادي  هوا  اهل  باور  در  زار 
نوع  دو  و  هفتاد  از  بیش  است.بادها 

 هستند. 
ام  گارهابتلاي پسر بچة قصة چهارم به ام  ميمبتلاي  راه  زیاد  شب گاره  رود؛ 

کاشانه و  است؛ خانه  رها بیدار  را  اش 
 کند؛ ولع زیادي به خوردن دارد. مي

 انواع روشهای درمانگری  گشایی گره 
سالم   کردن  پیچ  طناب  و  سیاه  کشتن 
احمد و بردنش به تل سنگ)محل دفن 

 سیاه( 

وقتي سفره، دهل، شعر و خون، زار را 
نجات   از  مامازار  و  بابازار  نکند  زیر 

مي  امید  قطع  را مبتلا  مبتلا  این  کند. 
 گویند.»تهرن« مي 

 برپایي مراسم زار براي مبتلا  مردن زن عبدالجواد 
ام  مبتلاي  پسربچة  قصه  بازگشت  گارة 

بودن  نامشخص  و  آبادي  به  چهارم 
 عاقبت وي )پایان باز(

ام  بازي  مراسم.  و  سفره  گاره انداختن 
و  دهل  سه  ندارد.  مفصلي  تشریفات 

 سر بزرگ یا متوسط احتیاج دارد. 
 

 گیری نتیجه. 6
 تحلیلي بررسي  -با روش تطبیقي و لرز ترسو هوا  اهل  در این مطالعه، دو اثر ساعدي

  مثابه شد. نگارنده در ابتدا ذیل مواردي نظیر انواع باد، ابتلا و روشهاي درماني، سیاه به
  ترس در ارتباط با   اهل هوا هاي مختلف و اصطلاحات و تعابیر به مهمترین مباحث نقش

لرز و    و  زمان  و  از جغرافیا  اعم  داستاني  را چون فضاي  مصداقهاي  و سپس  پرداخت 
احمد، زن عبدالجواد و بچه مورد توجه قرار داد تا  نظیر سالم  و لرز  ترسهاي  شخصیت

اي از ابهامات  حال رمزگشایي پارههوا به تحلیل و در عین    از طریق تطبیق موارد با اهل
لرز    ترسروایت   نهایي،    بپردازد.و  تحلیل  موارد،  نگارنده در  این  را ذیل  نظرات خود 
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شخصیت رابطة  روایت،  در  حاکم  فضاي  کند:  و جمعبندي  توده  چون  مفاهیمي  با  ها 
 . نسبت میان باور و نظام اجتماعي و مخاطب فعال، هویت

چنانچه قصد ارائة تفسیري از فضاي کلي روایت بنابر سه قصة اول، سوم و چهارم  
ها اشاره کنیم. اي زمان در این قصهباشیم باید به وجه آییني و اسطورهداشته    و لرز  ترس

توالي زمان در این سه قصه بر اوقات روز مبتني است و زمان تاریخي تجلي و ظهوري  
رسد، ساعدي با توجه به کیفیت زمان در باورهاي آییني اهل هوا زمان  نظر ميندارد. به

ها را با  است. اصرار و تأکید بر شروع هر بخش از این قصهرا طراحي کرده    و لرز   ترس
  ترس توان اتفاقي تلقي کرد. در کنار ویژگیهاي زمان در روایت  اشاره به اوقات روز نمي

اي در ، تأمل بر ویژگي مکان و جغرافیاي داستان نیز، نشان از سیطرة مکان اسطورهو لرز
است. جز برخي مناطق با نام  هویت، متروک و پرت افتاده  داستان دارد. آبادي، مکاني بي

با نامي روبهخاص نظیر برکة ایوب، گورزه و بیت  نیستیم که بر جغرافیاي  المقدس  رو 
به دوره  باز ميمشخصي دلالت کند؛ گویي  پیشاتاریخ  براي  اي از  گردیم که هنوز نامي 
نیامده   پدید  جاها  و  مکانها  وضعیت  نامیدن  در  ابهام  یعني  ساعدي  روش  این  است. 

اقلیم نویسندگان  اغلب  روش  برخلاف  جغرافیایي  و  چراکه  مکاني  است؛  ایراني  گراي 
شیوه از  یکي  خاص،  نامهاي  آوردن  با  منطقه  جغرافیاي  بر  این  تأکید  رایج  هاي 
 است. نویسندگان است؛ اما ساعدي تجربة متفاوتي را با قصد خاصي آزموده 

عناصر طبیعي چون دریا و باد در القاي موقعیت جغرافیایي در روایت نقش فعالي   
هویت، منفعل و فردیت نیافتة روایت، این عناصر  هاي بيدارد، گویي برخلاف شخصیت

برند که به کارگیري این روش  هایي پویا، کنش داستاني را پیش ميدر قالب شخصیت
 رسد.  نظر مينیز از جانب ساعدي، پیشروانه و خلاقانه به

 هایي که نگارنده در رویارویي با اهالي آبادي طرح کرده، توده به مثابه یکي از فرضیه
شخصیت فردیت  و  هویت  فرایند  روایت،  روند  در  چراکه  است؛  واحد  شکل  فردِ  ها 

گونه تنوعي  شود. هیچهویت در قصه ظاهر ميگیرد و این توده در قالب جمعیتي بي نمي
شوند که  شود؛ گویي همة افراد در قالب یک فرد خلاصه ميدر آرا و عقاید دیده نمي

 هم هویت مشخصي ندارد. این امر بویژه دربارة سیاه کاملاً مصداق دارد. آن 
دهند. سازند و اجتماعي را تشکیل ميدلیل ابتلا با هم برقرار پیوندي مي  اهل هوا به

آبادي ميبه نظر مي اهالي  آمدن  آنچه موجب گردهم  اما  رسد  باورهاست؛  شود، همین 
گیرد که از نظم معهود خود خارج شود. این پیوند زماني دستخوش دگرگوني قرار مي
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تعیین نقشي  اجتماع  این  افراد  میان  پیوند  حفظ  در  درمانگران  هوا  اهل  میان  کننده در 
دارند و زماني که با مهارت خود در تشخیص باد و درمان آن موفق عمل کنند، سبب  

و    ترسشوند؛ اما در  برقراري نظم و حفظ پیوندها بر اساس باور و قوانین مشخص مي
این ترتیب  برند؛ به  ، ظاهرا درمانگران نظیر زاهد و اسحاق حکیم کاري از پیش نميلرز

توان این فرضیه را مطرح کرد که باور محوري که موجب  با توجه به روند داستانها مي
است، اینک از بین رفته است؛ در نتیجه، سرنوشتي  عنوان توده بوده  گرد آمدن اهالي به

 جز هرج و مرج و نابودي در انتظار اهالي نیست.
هوا    و سپس مطالعة اهل  و لرز   ترسنگارنده بر اساس تجربة خود در خوانش اولیة  

است که چنانچه مخاطب، این دو اثر  به این نتیجه رسیده    و لرز  ترسو خوانش دوبارة  
شود که پیوندها و ارتباطات  عنوان مکمل هم مطالعه کند به مخاطب فعالي مبدل ميرا به

 کند.میان دو اثر را بهتر درک مي

 نوشتپی
1. folklore 
2. popular culture 

جامعه.  3 دوگانة  موضوع  مردمبراي  )شناسي/  ناصر  فکوهي،  ر.ک  مردم 1378شناسي   « شناسي،  (. 
-35، شهریور و مهر، )ص  24و    23انسانشناسي و »ادبیات عامه««، کتاب ماه علوم اجتماعي، ش  

مطالعات  (.  1389طور براي پیگیري نظریات در حوزة فرهنگ عامه ر.ک استوري، جان )همین   (.37
عامه فرهنگ  دربارة  بري  فرهنگي  ریچاردز،  و  دوم؛  چ  تهران:  آگه،  نشر  حسین.  پاینده،  ترجمة   ،

نشاط(.  1391) ترتیب  و  نظم  عامه،  فرهنگ  تهران:  روانکاوي  ثالث،  نشر  حسین.  پاینده،  ترجمة   ،
نظر، ثریا.  ، ترجمة پاک هاي فرهنگ عامهاي بر نظریه مقدمه (.  1392چاپ دوم؛ استریناتي، دامینیک )
 کتابخانة فروردین، تهران: چ دوم. 

دربارة مناطقي به همین نامها    1344را در    شهرخیاو یا مشکینو    1342را در سال    ایلخچيساعدي،  .  4
   در آذربایجان نوشت.

نگاریها و داستان اشاره کرده  این فرضیه، خاص نگارنده نیست و دیگران از جمله شیري به رابطة تک.  5
 است. اي تطبیقي با تعیین مصداق همواره خالي بوده(؛ اما جاي مطالعه 23: 1393است )

است. این اصطلاح در علومي چون  توده یکي از اصطلاحات رایج در علوم انساني در قرن حاضر  .  6
است. زیگموند  گیري مباحث مختلف بودهشناسي، علوم سیاسي و... محل شکل روانشناسي، جامعه
هاي ، تعبیر توده را براي توصیف ساختار گروهروانشناسي توده و تحلیل اگونام  فروید در اثري به 

پردازاني چون آدورنو، نیز از نظر فروید در  (، بعدها نظریه 10:  1396است )سازمان نیافته به کار برده
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اي  کند که مجموعه ، توده را به مردمي اطلاق مي توتالیتاریسماند. هانا آرنت نیز در  باره بهره برده این
   (.48:  1397دهند )اعتنا را تشکیل مي هویت و بي از انسانهاي بي 

کنند. چنانچه بابا یا ماما در درمان آید درمانگران بادها را بابا یا ماما خطاب مي چنانکه پس از این مي .  7
 کنند. عنوان بابازار یا مامازار یاد ميزار )بادي کافر با انواع مختلف( مهارت داشته باشد از او به 

یابد )ساعدي،  اهمیت و اعتبار مي  ،است  هایي )خون قرباني( که خوردهماما با تعداد خونهر بابا یا  .  8
1345 :34 .) 

 . بزرگتران 9
10. Lur 

 (. 42:  1345کنند ) ساعدي، چنانچه مبتلا زن باشد او را از جلو چشم مردها دور مي . 11
12. Greku 

 (. 33: 1345کنند )ساعدي، ها فرد مبتلا را مرکب یا فرس خود مي بادها و مضراتي  . 13

 مقصود از بازي، حرکاتي شبیه رقص در مراسم زار است. . 14
15. Maturi 
16. Modendo 
17. Pipe 
18. Zameri 
19. Ghilling 
20. Shendo 
21. Bolkom 
22.Jorra 
23. Jing 
24. Tambire 

افتد و به اصطلاح بدنش خشک شده است. برخي  حرکت مي حالتي را گویند که شخص مبتلا بي .  25
 (. 171و 172:  1345شود؛ مثل زار متوري )ساعدي،  از بادها موجب این حالت مي 

26  .Tahran  .کوبند؛  اگر فردي گرفتار زار شود و بعد از سه روز کوبیدن، زار زیر نیاید، هفت روز مي
برخورد مي  مانند فرد نجس  مبتلا  با  نیامد  زیر  باز هم  مرتد مي اگر  کافر و  را  او  او کنند؛  از  انگارند و 

کند که در دیرستان، محل زندگي بابا  (. ساعدي به تهرني اشاره مي172:  1345کنند )ساعدي،  دوري مي 
 (. 51است )همان: کرده سالم، زندگي مي 

 (. 172کسي که دچار خمودگي شده و در خود فرو رفته است )همان: . 27

»بازي  .  28 را  مراسم  این  که  است  لازم  بخصوصي  مراسم  بادها  چنگال  از  مبتلا  رهایي شخص  براي 
 (. 37شود )همان:  اي برگزار مينامند. براي هر باد آداب و رسوم جداگانهکردن« یا »مجلس« مي 

29. Todorov 
 نار. درخت ک30ُ
 . بادگیر31
( کیفیتي است که داستان را پیش چشم خواننده، مستدل و محتمل جلوه  Verisimilitudeمانندي ) حقیقت. 32

   (.142: 1376دهد )میرصادقي، مي

33. Suspense 
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مي -زمان.  34 تلقي  پسامدرن  داستانهاي  ویژگیهاي  از  یکي  پریشي  زمان  یا  برایان  آشوبي  که  شود 
پسامدرن  مک داستانهاي  ویژگي  این  تشریح  به  چیز؟«  چه  با  در سنجش  »واقعي  موضوع  هیل، ضمن 
 (. 226:  1395هیل، پردازد )مک مي
از دوایر مفهومي .  35 یکي  نامقدس،  که اسطوره زمان و مکان مقدس و  الیاده  است  میرچا  شناس شهیر 

پردازد. ویژگي زمان و مکان مقدس،  براي تفسیر نظر خود دربارة کیفیت زمان و مکان اساطیري بدان مي 
که   معنا  بدین  است؛  برگرداندني  آیین،  برگزاري  با  مقدس  زمان  است.  ناهمانندي  و  نداشتن  مداومت 

 (. 55: 1393است )الیاده، اي نخستین است که زمان حال شده احتمالاً زمان افسانه
35. Individuality 
36. Lur 

وقت آرام  کند و هیچ کند؛ مرکب خود را دائم اذیت مي چیز را ویران مي باد کور، بادي است که همه .  37
گویند. این باد سفره ندیده، خون نخورده، شعر و آواز دهل  و صاف نیست و به آن باد ناصاف هم مي 

 (.  36و35:  1345است )ساعدي، نشنیده
 است. به این اصطلاح اشاره شده  اهل هواپیش از این ذیل اصطلاحات و تعابیر . 38

39. Mircea Eliade 

 شود. قبلا اشاره شد که این سطح از گرفتاري تهرن نامیده مي . 40

عنوان سیاه  عنوان زن که به ، نام خاص دارد و خود به موقعیت خود نه به و لرزترس تنها زني که در  .  41
 (. 88:  1398کند )ساعدي، و داراي نقش و وظیفه تأکید مي 

42. Contagion 
در    .43 توده فروید  اگوروانشناسي  تحلیل  و  منعکس    اي  را  نظر  این  سرایت  دربارة  لوبون  از  نقل  به 
پذیري تا حدي است که  کند که » هر احساس و کنشي در جماعت حالت مسري دارد، این سرایت مي

 (. 19: 1396کند« )فروید،  فرد، منافع خود را قرباني منافع جمعي مي
44. Omgare 

 شود. غذایي از ماهي که براي گاوها تهیه مي. 45

 فهرست منابع 
دومینیک نظریهمقدمه  ( 1392؛)استریناتي،  بر  عامهای  فرهنگ  پاک   ؛های  ثریا  نظر،  ترجمة 

 .  تهران. کتابخانة فروردین
  ،چ دوم  ،ترجمة حسین پاینده  ؛مطالعات فرهنگی دربارة فرهنگ عامه  (1389؛)استوري، جان

 .نشر آگه ،تهران
انتشارات    ؛ مقدس و نامقدس  (1393؛)الیاده، میرچا ترجمة نصرالله زنگویي، چ سوم، تهران، 

 . سروش
 . ترجمة محسن ثلاثي.، چ هشتم، تهران نشر ثالث  ؛توتالیتاریسم (1397؛ )آرنت، هانا

 بومگرایانة داستانی کوتاه از »نقد زیست (1397؛ )بابایي، فاطمهآلبوغبیش، عبدالله و گل



 
مه

لنا
ص

ف
  

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
20، 

ره
ما

ش
82 ، 

ان
ست

زم
 

14
02

 
 

 ...  تحلیل چگونگی به کارگیری منابع فرهنگ اقلیمی و بومی در تولید اثر خلاق ادبی                               

 
 

 

109 

       

 
 

 
 

  

مطالعات فرهنگي،    ؛غلامحسین ساعدی«  انساني و  پژوهشگاه علوم  معاصر،  پارسي  ادبیات 
 .97-79ص ، س هشتم، ش بهار و تابستان

مهنازنصرتبابایي نامه    (1390؛)آباد،  داستانی پایان  آثار  در  عامیانه  فرهنگ  »بررسی 
 . دانشگاه محقق اردبیلي ؛غلامحسین ساعدی«

  ؛ انگیز: بوطیقای ادبیات وهمناک، کرامات و معجزاتکلک خیال   (1393؛)حري، ابوالفضل
 .تهران، نشر ني

ترجمة حسین پاینده،    ؛روانکاوی فرهنگ عامه، نظم و ترتیب نشاط  (1391؛)ریچاردز، بري
 . چ دوم، تهران، نشر ثالث 

غلامحسین ه   ( 1345؛)ساعدي،  تحقیقات    ؛اواهل  و  مطالعات  مؤسسة  انتشارات  تهران، 
 . اجتماعي

 . چ پانزدهم )چهارم نگاه(: تهران، انتشارات نگاه ؛ترس و لرز (1398)؛-----------
-136ص  ،  27، مجلة کلک، ش  «2نگاریهای فارسی»نخستین تک  (1371؛)شهشهاني، سهیلا

131 . 
تهران.    ؛نویسی غلامحسین ساعدیهمسایه هدایت، میراث داستان  (1393؛)شیري، قهرمان
 . رامیانتشارات بوت 

نسرین گبانچي،  و  محمدرضا  مازندراني،  و   (1395؛)صالحي  باورها  روانکاوانة  »نقد 
ادبیات پارسي    ؛غلامحسین ساعدی«  عزاداران بیلهای عامیانه در مجموعه داستان  کنش 

 . 50-25ص  معاصر، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي، س ششم، ش اول بهار،
ترجمة دیگرا رفیعي، چ چهارم.    ؛ای و تحلیل اگوروانشناسی توده  (1396؛ )فروید، زیگموند
 . تهران. نشر ني

ناصر عامه««»مردم  (1378)؛  فکوهي،  »ادبیات  و  انسانشناسی  علوم    ؛شناسی،  ماه  کتاب 
 . 37-35ص ، ، شهریور و مهر24و  23اجتماعي، ش 

 . نشر قطره ،تهران ؛شناختنامة ساعدی (1378)؛  مجابي، جواد
برایانمک )هیل،  پسامدرنیستی  (1395؛  تهران،   ؛داستان  دوم،  چ  معصومي،  علي  ترجمة 

 . انتشارات ققنوس
 .چ سوم، تهران، انتشارات سخن ؛عناصر داستان (1376؛ )میرصادقي، جمال

حسن داستان  (1383)میرعابدیني،  ایرانصدسال  نشر  2و    1ج    ؛نویسی  تهران،  سوم،  چ   ،
 . چشمه

 


